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Takdim

Prof. Dr. Yunus (engel
Nevada Universitesi, ABD

zun yillar biyoloji alaninda dersler verip arastirmalar

yapan Prof. Dr. Adem Tath, biyoloji felsefesi ile ilgili

giizel bir referans kitab1 ortaya koymustur. Dr. Tath
“Insanlik Tarihi Boyunca Evrim” isimli bu kiymetli eseriyle,
Universiteye gelip derslerine katilamayan genis bir okuyucu kit-
lesini adeta bir zaman trenine bindirip biyoloji biliminin gelisi-
mini yerinde izlemek {izere 3 bin yillik hazlh bir mazi yolculu-
guna cikarmaktadir. Bu tren hareketine M.O. VIII. Yiiz yilda
din ile bilimin hentiz yapisik ikizler oldugu Antik¢ag’da baslar,
ve eski Yunan ve Roma kiiltiirlerinin hitkiim stirdtigii bolgeleri
dolagir. Seyahatin bu ilk etabinda bilimsel ¢aligmalar felsefik bir
zemine oturtmaya caligan Sokrat, Eflatun, Aristo ve Bat1 mede-
niyetinin temellerini atan diger filozoflarin fikir alemleri gezi-
lir. Aristo’dan sonra Hz. [sa'nin dogumuna kadar devam eden
Helenistik dénem ve akabinde Hiristiyanlik anlayist ile Aristo
felsefesinin bagdaslastirilmaya calisildigi Roma dénemi ziyaret
edilir. Ortagag’dan gegerken yolun Hiristiyan alemi tarafinda din
her seye hitkmedip bilimin gelismesini engellerken Islam alemi
tarafinda tam tersi bir manzara goriliir ve biyoloji dahil tiim bi-
limler dinin himayesi ve tesviki ile adeta zirveye ¢ikar. Yolun bir
tarafindan diger tarafina gegis ise XII. Yiiz yilda baslar ve XIV.
Yiiz yilda Italya’da baslayan Ronesans hareketi ile Bat1 diinyast

bilim ve san’at kervanina tekrar katilir.
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XVIL Yiiz yihn ortalarinda Newton'un ¢alismalart ile gii-
nimiiz anlayisina uygun modern bir bilim anlayist dogar ve
gdzlem, deney ve matematige dayali akil zemininde geri dontist
olmayan bir tiinele girilir. Rasyonalizmin parladig1 bu yiiz y1-
la, bilimi dinden ayirmaya calisan ve pozitivizmin babasi say1-
lan Francis Bacon damgasini vurmustur. Newton’un evrendeki
hareketlerin arka yliziinde matematik dili ile kesin olarak ifade
edilebilen kanunlarin oldugunu gostermesi, mekanik bir diinya
goriisiiniin dogmasina ve determenizm felsefesinin yerlesmesine
yol agmustir. Herseye niifuz eden tabiat kanunlarinin evrenin
goriilmeyen hiikiimeti oldugunun gézlenmesi ve ttim varliklarin
mitkemmel bir uyum iginde birlikte calisiyor olmasi, Allah’in
tim varliklarin iginde oldugu fikrini uyandirnus ve akillarin
gozlere indigi bu donemin en etkin filozoflarindan Baruch Spi-
noza tabiati ilahlagtirarak tabiatperestlk goriistinii bilimsel bir
zemine oturtmustur. Allah’in da bu sekilde maddelestirilmesiyle
bilim dinden kopmus ve materyalist felsefe ddeta bilimin dini
olmustur.

XVII. Yiiz yilda kilisenin bilimsel bulgulara kesin kars1 ta-
vir koymast ve Galile gibi bilim adamlarin1 mahkemeye sevk
edip bilimsel kitaplar1 yasaklamasi, din - bilim ayriligini derin-
lestirmis ve aradaki tiim baglarin kesilmesini netice vermistir.

Muhkem uluhiyet limanindan kopan bilim gemisi kendini
tesadiif dalgalar1 arasinda ¢alkalanir bulmus ve garesiz bu galkan-
tilar1 kendine zemin edinmistir. Neticede bu gemiye binen her-
kesin zihnini karistirmis ve kalbini bulandirmustir. Bu ¢alkantili
zeminde her seyi tesadiife havale etmeye mecbur kalmis ve en
gorkemli kulesi olan Darwin’in Evrim teorisi bu sanal zemin-
de tesadiifler silsilesi tizerine bina edilmistir. XX. yiiz yilda ise
Einstein gibi dahiler akillariyla kendilerini determinizmin kiska-
cindan kurtaracak bir yol bulamazken ve Spinoza’nin varliklara
niifuz etmis hayaletvari Allah’ina inanmakla yetinmek zorunda
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kalmigken, ayni zaman diliminde Dogu Anadolunun sarp dag-
lar1 arasindan ¢ikip Batr’da kiirsiisiinti kuran Beditizzaman Said
Nursi, kendisine erisemedigimiz ama onun 1sinlariyla her seye
eristigi glines ornegiyle o dahilerin ttim miiskillerini akil zemi-
ninde ¢ocuklarin bile anliyabilecegi bir kolaylikla halletmistir -
hem de kuvvetli bir hayal giicline sahip olan Einstein’in buytik
bir ustalikla kullandig1 diistince deneyleri metodunu kullanarak.
Said Nursi, gézlem ve deneylere dayanan gercek bilimi ayni ka-
pak altinda gelen materyalist dnyargi ve ideolojilerden ayirmus,
gercek bilim ve dinin ¢atismak soyle dursun tam cakistigini ve
birbirine kostek degil destek oldugunu gostermistir.

Biyoloji denince akla Darwin’in Evrim teorisi ve Evrim teo-
risi denince de nazara uzun bir tesadiifler zinciri gelir. Nasil ol-
sa bu ihtimaller torbasindan eninde sonunda - gerekirse milyon
sene bekleyerek - istedigimiz dizilim ¢ikacak ve hi¢ kimse “im-
kansiz” diyemeyecek. Sanki tesadiif karanlig1 icinden her seyin
¢itkmast miibahmis gibi. Aslinda gézden kagan ince bir husus,
tesadiifte bile tesadiif olmadig1 ve basibos gibi goriinen tesadiifi
olaylarin istatistik biliminin saglam kurallarina tabi oldugudur.

Evrim teorisinin temel zay1flig1 ise, iizerine bina edildigi salt
maddeye dayali zeminin ¢trtikligidir.

Giinimiiz bilim dinyasinin ciddi bir saplantisi, her seyin
kaynaginin madde veya onun esdegeri enerji oldugu énkabulti-
dir. Bu da bilimde tikanmalara ve ¢ikmazlara yol agmaktadir.
Bilim diinyas: artik fark ve itiraf etmelidir ki, maddenin temel
yapitasi olan parcacik veya enerji dalgasinda kuvvet, irade, ha-
yat, suur, gorme, sevgi, glzellik, vs gibi seyler yoktur ve te-
mel yapitaglarinda olmayan biitiininde olamaz. Artik evrenin
madde-enerjiden olusan tek katmanl oldugu yaklasiminin bira-
kilip ¢ok katmanlilik, yani varliklarin madde ile beraber kuvvet,
irade, hayat, suur, gérme, sevgi, glizellik, vs gibi birbirinden ba-
gimsiz madde dist yani mana katmanlarindan olustugu gérist
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ciddi olarak dikkate alinmalidir. Bu goriis, miisbet ilmin kaynagi
olan gozlemlerle tam uyumludur. Evrenin bityiik patlama éncesi
madde-enerjisinin kaynagi gibi, bu katmanlarin kaynag tartis-
malar1 da felsefe ve teolojiye birakilabilir.

Hayat1 ele alalim. Canlilarin temel yapitast olan atom veya
molekiillerde veya onlarin da temel yapitaslari olan pargacik veya
dalgalarda “hayat” diye bir unsur yoktur. Yapitaginda olmayanin
biitiiniinde olamayacagina gore, hayat madde olamaz. O halde
hayat, madde-dis1 bir seydir, yani manadir ve zaman ve mekana
tabi degildir. O zaman evrende yaygin bir “hayat” katmani veya
15181 vardir ve bu hayat 1518111 alabilen her sey - maddi viicudu
olsun veya olmasin - canlhdir.

Gozlemler, diinyadaki tiim canlilarin ortak vasfinin su icer-
meleri oldugunu gostermektedir. Bu yiizden baska gezegenlerde
hayat aramak, su arayarak yapilir. Ama su, hayatin kaynagi de-
gildir ve olamaz. Clinkii iki hidrojen ve bir oksien atomundan
olusan su molekiiliinde hayat diye bir unsur yoktur ve suyun
kendisinde olmayan bir seyin kaynagi oldugu iddiast abestir.
Avynen rengarenk piriltilariyla géz kamastiran elmasin 151k kay-
nagi oldugu iddias1 gibi.

Elmasin hakikati, ancak pariltilarin karbon atomlarindan
degil, elmas disindaki bir 151k kaynagindan geldigi fark edilince
anlasilir. Televizyonun hakikati, degisik yayinlarin aletin iginden
degil, disaridaki onlarca yayin katmanindan geldigi goriiliince
anlagilir. Esyanin da hakikati, maddedeki kuvvet ve hayat gibi
onlarca madde-dist piriltilarin maddenin pargaciklarindan degil,
madde-dis1 katmanlardan geldigi fark edilince anlagilacaktir.

Zaman akil ve bilim zamanidir ve bir karar ne derece genis
bir bilimsel zemine ve akli muhakemeye dayaniyorsa, o derece
gecerli ve birlestirici olur. Ancak bilim de bir aga¢ gibi zamanla
gelisen ve olgunlasan bir seydir ve yeterli olgunluga erisen bilim
dallar1 azinhiktadir. O ylizden kararlar genellikle eksik veya ham
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bilgiye ve bu boslugu doldurmak icin yapilan kabullere dayali
olarak verilmektedir ve bu da hitkiim vermede bilgiyle beraber
akli muhakeme ve kalbi kanaatin 6nemini gdsterir. Ayrica, bir
stire sonra sartlarin ve dolayisiyle bilgi tabaninin degismesiyle,
din dogru olanin bugiin yanlis olabilecegini ve alinan kararlarin
tekrar gozden gegirilmesinin gerekebilecegini de dikkate verir.

Bilimsel gelisim siireci, bir bakima bir biitint ¢ok sayida
parcasini uygun sekilde yerlestirerek olusturmaya dayali parcali
bulmaca oyununa benziyor. Her yeni bilgi, yeni bir parca gibi bir
boslugu dolduruyor ve resmin daha da belirginlesmesini sagliyor.
Bos kareleri de hayal akli muhakemeye veya onyargiya dayal
olarak dolduruyor. Dolan kare sayist arttik¢a resim nasil daha
bir netlik kazaniyor ve resmin ne oldugu hakkinda belirsizlik
ortadan kalkiyorsa, bir konuya zemin olusturan bilgi modiilleri-
nin sayist arttik¢a da o konu hakkindaki goriis ayriliklari orta-
dan kalkar ve bilimin birlestirici etkisiyle goriis birligi olusmaya
baslar. Ancak su hicbir zaman akildan ¢ikarilmamalidir ki, bir
konu hakkinda verilen hitkiim dogru bilgiye dayansa bile, eger
baz alinan bilgi konuyla ilgili toplam bilginin sadece kii¢iik bir
kismu ise, verilen hitktim bilgiye degil, bilgisizlige dayal bir hii-
kiimdiir. Dogru bile olsa, eksik bilgiye dayali hiikiimler bilimsel
olmaktan uzaktir. Bir hitkmiin bilimsel oldugunu iddia edebil-
mek i¢cin o hiikmiin dogru ve tam bilgiye dayanmasi lazimdur.

Aslinda bilim tahsili denen sey, mazi ile istisaredir. Clinkl
bilim, ytiz yillar boyunca yiizbinlerce kisinin fikir, ilham ve tec-
ribelerinden stizlilmiis ve zaman testinden ge¢mis bir 1s1ktir. Bu
1518a gozunil kapatmak bir mahrumiyettir. Hakikatte okullarda
yapilan sey, gecmis birikimleri geng dimaglara aktarmak ve geli-
sim i¢in uygun bir altyap1 olusturmaktir.

Elinizdeki kitap da aynen bunu yapmay1 hedefliyor: Antik
¢agda diinyaya gelmis bir kisinin biiylik masraf ve zorluklar-
la ve uzun seyahatlar ve sohbetler sonunda ii¢ bin yilda elde
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edebilecegi birikimi, bu asirda diinyaya gelmis bir kisiye birkag

giinde vermek. Bunu da okuyucuyu bir fikir yolculuguna ¢ika-
rarak yapmak. Tiim okuyuculara iyi yolculuklar dilegiyle ...

Yunus Cengel, Professor Emeritus

Department of Mechanical Engineering/312

University of Nevada, Reno
Reno, NV 89557 USA



Onsoz

vrim felsefesinin uzun bir ge¢misi ve fikir alt yapisi var-

dir. Materyalizme dayali diigtinceyi hazirlayan sebeplerin

tarihi seyrini hakkiyla bilmeden, evrim teorisini isabetli
degerlendirmek glictiir. Bu sadece siradan bir teori de degildir.
Bir diinya goriisii, hayat tarzi ve inang sistemidir.

Burada, tarihte biyoloji ve var olus felsefelerinin neler oldu-
gunu ortaya koymak istedik. Bununla ilgili farkl felsefi goriis
ve diislinceleri nazara verdik. Bu tarihi seyir icerisinde bilimsel
metodun, felsefe ve metafizigin yerini tespit etmeye calistik.

Antik¢ag’da bilim ve felsefe i¢ icedir. Bu ¢ag, varolusun,
yaratilis ve yaraticinin en genis manasiyla tartisildigi bir devre-
dir. Biyoloji felsefesi Ortagag’da iki dogrultuda gelisme goster-
mistir. Birisi Avrupa’da, Hiristiyan dinine dayali bir yaklasim
tarzidir. Digeri de Islam alemindedir. Islam diinyasinda farkl
diisiince ve kanaatler daha serbest dillendirilmistir. Daha sonra
Ronesans’t goriiyoruz. Bu devre, Antik¢ag’in serbest diiglince
ortaminin Ozlemi ve Ortagag Hiristiyan geleneginin kargilikli
gitgelleri arasinda sekillenmistir. Aydinlanma Cag ile birlikte,
biitiin diinyada disiinceye pozitivizmin golgesinde materyalist
felsefe egemen olmustur. Biyoloji felsefesi, Evrim Teorisi ile bu

¢aga damgasini vurmustur.

Aydinlanma felsefesiyle bilim sahasina yeni bir bakis ag1st
getiriliyordu. Bu felsefede insan ve insanin 6zgiirliigi tanimlan-
maya calisiliyordu. Insan hiirdii ve hicbir sorumlulugun sahibi
olmamaliydi. Diinyaya gelisini kendisi basarmisti. Dolayisiyla
kimseye kars1 bir yikiimliligi yoktu. Bu ¢agdaki cikis, ya da
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bas kaldirts, aslinda iki bin yila yakin devam eden dini baski-
ya bir meydan okumaydi. Dolayisiyla biitlin digiince sistemle-
ri ve ¢aligmalar, dinden soyutlanmis ve hatta din karsit1 olarak
glindeme gelmisti. Clinkii Hiristiyanlk, din adina higbir farklh
disiince ve kanaate izin vermiyordu. Burada Hiristiyanlkla di-
ger dinler de aynmi kefeye kondu ve hepsi ona konan olumsuz
tavirdan nasibini aldi. Oysa Islamiyet, bilimi ve bilim adamim
koruyor ve bilimi tesvik edip onun 6niinii agryordu. Ama haksiz
olarak bu husumete maruz kaldi. Sonucta isin dogrusuna yanli-
sina bakilmadan biitlin inang sistemlerine hiicum edildi. Boylece
Aydinlanma ¢agi ile baglayan Semavi dinlere yonelik husumet;
Marksizm, Freudizm ve Darwinizmi adeta yeni beseri dinlere
doniigtiirdii. Evrim teorisinde 1srarin altinda yatan asil sebep de
bu yonelim, diisiince ve inang sistemidir.

Biyoloji felsefesi sahasindaki diistince ve degerlendirmeleri,
Aristo Oncesi, Aristo devri, Ronesans ve Evrimci goriis olarak
dort devreye ayirmak miimkiindir. Bu diistince tarihi igerisinde
en serbest tartismalar, Antik Cag’da yapilmistir. Daha sonraki
donemde Aristo goriisii, biitiin diistince sistemlerini ménevi nti-
fuzu altina almis ve asirlarca farkli goriis ve diigiincelerin deger-

lendirilmesine imkan vermemistir.

Aristo sonrasi ayni durum evrim diisiincesi i¢in de s6z ko-
nusudur. Evrim karsit1 her tiirli yorum, farkl goriis ve deger-
lendirme; evrimci distinceden vize almak zorunda birakilmis-
tir. Dustince tarihinde biyoloji felsefesinin nasil sekillenecegi,
Roénesans’tan beri yaklagik iki yliz yildir stiregelen evrimei nii-
fuzun daha ne kadar devam edecegine bagh gozitkmektedir. Bir
bagka deyisle, diislince tarihindeki atilim ve ac¢ilimlar, evrim-
ci baski ve niifuzun bilim aleminde devre dis1 birakilmasiyla
miimkiin olacaktir.

Elinizdeki bu Kkitapta, Antik¢ag’dan itibaren bilim-din,

bilim-felsefe ve teori-din ¢atigmalarinin arka plani1 ve bunlari
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uzlagtirma yollarinin neler olabilecegi tartisilmis, iki yiiz yil-
dir butiin dinyada, insanlhig ildh, kadinlari melek, Auguste
Comte’u peygamber kabul ederek materyalist diisiinceyi hakim
kilmakla gorevli pozitivist felsefenin sorgulanmasi gerektigine
dikkat ¢ekilmistir.

Miitavazi bir ¢alismanin Griindi olan bu kitabin; biyoloji,
tarih 6grenci ve 6gretmenlerine faydali olacag: kanatindeyim.
Kitabin yayina hazirlanmasinda, basta Kaynak Kiltiir Ya-

yin grubu mensuplar1 olmak tizere biitiin emegi gegenlere tesek-
kiir ederim.

Bu eseri istifadeye muvaffak kilan Cenab-1 Hakk’a hamd
olsun.

Prof. Dr. Adem TATLI
Korkuteli - 2010
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Bilim ve Felsefeye Ait Bazi Tanimlar

1- Bilimin Tanim

ilim, cesitli bilgi tirleri icinde kendine has ozellikleri
B olan bir bilgi gesidi olarak tarif edilir. Bilimin gayesi,

en genis manasiyla evreni anlamaktir. Bilim bu gayeye
erismek icin de olgular1 tanimlama ve agiklama yollarina bas-
vurur. Tanimlamada olgunun meydana gelisi tespit edilirken,
actklamada olgunun tesekkiil sebebi ortaya konur. Ginliik bilgi,
bilimsel bilgi, sanat bilgisi, dini bilgi gibi bilgi ttirleri sayilabilir.
Bu bilgileri birbirinden ayiran o6zelliklerin basinda farkli metot-
larla elde edilmeleri gelir. Herhangi bir bilgi deneyle, gozlemle,
akilla, tecribe ile, sezgi ve mantik gibi metotlarin bir veya bir-
kacimi kullanarak elde edilebilir ve ona gore bilgiler arasindaki
farklilik ortaya gikar.!

Nitekim matematik, mantik gibi formel bilimlerde gozlem
ve deneyden uzak, daha ziyade akla dayanan bir metot kullani-
lirken, fizik, astronomi ve biyoloji gibi bilimlerde deney ve g6z-
lem daha 6nemlidir. Diger taraftan tarih ve toplum bilimlerinin
de kendine has metotlar1 vardir.

Giinimiizde bilim, bilim adamlarimin ve toplumun deger
yargilarindan, inanglarindan, her donemin kendine has ¢n ka-
bullerinden ve teknik imkéanlardan tamamen bagimsiz degildir.
Nitekim gtinimiiz fiziginde, bilimsel sistemden bagimsiz nesne-
lerden s6z edilmedigi, aksine fiziksel nesnelerin, kurulan sisteme
gore anlamlandirildig: belirtilir. Bilimsel teorilerin, fizik diinyay1
ancak sinirl bir yaklasimla tasvir edebildigi kabul edilmektedir.
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Ayrica, boyle bir sistemle fiziksel nesne arasinda bire bir miite-
kabiliyet de bulunmamaktadir. Bilimsel sistemler, fiziksel nes-
nelerde hicbir karsiligi olmayan kabuller, hatta bazi kiltiirel,
toplumsal ve felsefi varsayimlari ihtiva edebilmektedir.?

Kisaca bilim, bircok dis faktortin ¢cok yonlii etkisi altin-
dadir. Bu dis faktorlerin bilimsel ¢alismalara hedef gosterildigi
ve bilimin giindemini belirledigi kabul edilmektedir. Bu fak-
torler; bilim, felsefe, diinya goriisii ve diinya kavrayisi olarak
isimlendirilebilir. Bu doért eleman arasinda karsilikli bir iligki
bulunmakta, bazi toplumlarda veya bazi dénemlerde bu ele-
manlardan birisi tasiyict gorev iistlenmekte, yani, digerlerini
etkileyebilmektedir.3

Arslan, bilimi; kendine has metotlart olan, herhangi bir ge-

kilde diizenlenmis dogru bilgiler biitiinti olarak tarif eder.*

Bilimsel bilginin ne oldugu sorusuna, sadece metodu esas
alan bir tanimla deney ve laboratuar ve gézleme dayali 6zellik-
leriyle belirtmek yeterli gézitkmemektedir. Dolayisiyla bilimsel
bilginin tarifinde tek Ol¢liniin metot farkliligi olarak alinmasi
yeterli degildir. Cunki, diger bilgi tirlerinde de gozleme, bir 6l-
¢lide deneye ve sezgiye de basvurulabilmektedir. Bilimsel bilgi-
nin, sistemli bir bilgi olmasi, ayn1 zamanda artarak gelisebilmesi,
tutarll ve denetlenebilir olmasi, objektiflik 6zelliklerine de sahip

bulunmasi beklenir.3

2- Bilimsel Geligimin Evreleri

Problemlerin tespiti ve bunlara cevap bulma arzusu, bilim-
sel gelisimin i¢ dinamigini teskil eder. Bilimsel gelismenin temel
hedefinin, i¢ ve dis faktorlerin etkisiyle sekillendigi sdylenebilir.
Bir bagka deyigle, bilimsel kavramlardaki degisim, bir yandan bi-
limin i¢ dinamigine, 6te yandan da dis dinamiklere baglidir. Boy-

lece bilimsel kavramlarin icerikleri, sadece bilimsel problemlerin
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neler oldugunu gostermekle kalmaz, aym zamanda o doénemin

zihniyetini de 6énemli dl¢tide yansitabilir.®

3- Bilimsel Bilginin Ozelligi

Bilimsel bilgi, hayatimiz1 etkileyen bilgi ttrlerinin basin-
da gelir. O, bu giiciinii 6ncelikle teknolojiye uygulanabilirli-
ginden alir. Her gin kullanilan otomobil, ugak, radyo, TV,
telefon, bilgisayar, ilag, niikleer santraller, silahlar gibi arag
ve geregler hayat ile bilimsel bilginin i¢ ice oldugunu gosterir.
Bunlar bir yandan rahat ve saglikli yasamamizi saglarken, di-
ger yandan insanin yeryiiziindeki varligini bile tehlikeye so-
kabilecek kadar zararl olabilirler. Hayatla bilimsel bilginin i¢
iceligi, bireyin biling dlizeyinin olusumunda da kendini goste-
rir. Bu bilgi tiird, kisiye belli bir diisinme tarzi benimseterek

onu, ¢aginin insani yapar.

Bilimsel bilginin tabiat1 ve insani sinirl da olsa egemenligi
altina almasi; onu diger bilgi tiirlerinden farkli bir konuma ge-

99

tirmistir. Bu konum bilimsel bilgiye “gtivenilir biricik bilgi”, “en
gercek yol gosterici”, “gelecekte tiim sorunlari ¢ozecek bir sihirli
degnek” goziiyle bakilmasina yol agmistir. Fakat bu tiir bir yak-
lagimin, diger bilgi tiirlerine yasama hakki tanimayan siyasal bir
ideolojiye doniistlirecegine vurgu yapilir. Ayrica bu yaklagim,
insanin ¢ok yonlil bir varlik oldugunu ve hem de evrenin ¢ok
degisik goriintimlerinin bulundugu gercegini géz ardi etmekte-
dir. Tabiat1, insan1 ve toplumu tanimak icin diger bilgi tiirlerine
de ihtiyag vardir.

Bilgiye gereginden ¢ok deger verildigi, insan etkinliginin en
yiicesi goziiyle bakildig1 da bir gergektir. Klasik gortiste olanla-
rin; “Bazi seyler heniiz bilinmiyorsa, bunun nedeni bilimde ye-
teri kadar ilerlenmemis olmasidir. Bilim gelisimini tamamlayinca

tiim sorular cevap bulur.” anlayisinin da gercegi yansitmadigt
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gbzden uzak tutulmamalidir. Cilinkii bilim siirekli gelismekte ve
evrende de bilgi olabilecek bir siirii konu bulunmaktadir.

Bilimlerin birbirleriyle baglantili oldugu, fakat ttim bilimle-
rin de s6z gelimi fizige indirgenemeyecegi goz ard1 edilmemelidir.
Ciinkii boyle bir anlayis, bilimsel gelismeyi engelleyecektir’.

Biitiin bunlardan bagka bilimsel bilginin su 6zellikleri dik-
kati ¢ekmektedir:

a- Bilimsel bilgi, ilerleyici 6zellige sahiptir. Bugliniin her-
hangi bir bilgisi, sdzgelimi, gliniimuz tip bilgisi, bundan yiiz yil
oncesine gore ¢ok ileridedir. Halbuki sanat ya da ahlaki deger-
lerin yiiz y1l dncesine gore herhangi bir beldede, ileri oldugunu
soylemek zordur.

b- Bilimsel bilginin bir diger 6zelligi, tarih boyunca artmis
olmasidir. Bugiin bir lise talebesinin fizikteki bilgisi, Newtonun
bu sahadaki bilgisinden daha fazladir.

c- Bilimsel bilgiler genelde herkesin elde edebilecegi sekil-
de umuma agiktir. Halbuki felsefi bir goriis, sahislara baghdir.
Marx ve Engels olmasaydi, sosyalizm ve komiinizmin bilinen
seviyeye gelecegini kimse garanti edemezdi. Ama Galile olma-
saydi, serbest diisme olayi mutlaka birileri bulacakti.

d- Bilgi, dinamiktir. Siirekli degisme ve gelisme icindedir.
Dogru kabul edilen bir goriis, degistirilme veya reddedilme
imkéanina sahiptir.

e- Bilimsel bilgiler, birbiriyle tutarli ve mantiksal bir iligki
icerisindedirler. Bilgi, birbiriyle celisen iki énermenin, ayni za-
manda dogru olabilecegini kabul etmez.

f- Bilimsel bilgide tahmin ve 6nceden degerlendirmeler
mumkundir. Mesela, suya batirilan bir cismin 6zgiil agirhgin-
dan hareketle onun yiiziip yiizmeyecegini, kesine yakin bir dog-
rulukla ortaya koyabiliriz. Ama sosyal hadiselerde bunu tahmin

muiimkiin degildir®.
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4- Bilimsel Teorinin Ozelligi

Hipotez ile teori kelimeleri giinlik hayatta bazen birbiri-
nin yerine ve yanlis olarak kullamilir. Hipotez; hentiz hi¢ dog-
rulanmamig, ya da yetersiz sekilde dogrulanmuig, fakat sorunu
muhtemelen cozebilecek nitelikteki bir aciklamadir. Teori ise;
hipotezlerin gozlem ve deneyle sinanmasi, dogrulanip giivenilir
agiklamalara doniismesi ve sistemlesmesidir. Ama yine de hipo-
tezle teori arasindaki bu bagintiya kesin goziiyle bakilmamali-
dir. Ciinkii bilgi edinme stirecinde hipotezler teoriye doniistiigii
gibi, teoriler de ayn1 sekilde hipoteze dayali birimler barindirir.
Hipotez belli ve sinirli bir agiklamadir, teori ise kapsamli ve
koklia aciklamalardir.

Bir teorinin gegerli olmas1 i¢in, yeni olgularin elestirisine
sunularak dogrulanmasina ve uygun bilimsel degisiklikler gegir-
mesine gerek duyulur. Bu ylizden hicbir teoriye kesin goziiyle
bakilmaz. Kisaca bilimsel teori; bilgi edinme siireci agamasin-
da ortaya atilan, gegerlilik ve giivenilirligi bilimsel yontemlerle
tespit edilmis olan, i¢ tutarliligi bulunan bilgiler ve aciklamalar
biitiinii olarak tarif edilebilir®.

5- Felsefenin Tanimi

Felsefeden, tarih boyunca, farkli zamanlarda farkli seyler
anlagilmis, ona farkli roller ve farkli gorevler yiiklenmistir. Aris-
to felsefeyi, sanatlarin sanat1 ve hikmetlerin hikmeti olarak ta-
nimlar. Sokrat’a gore ise, insanin kendisini bilmesidir. Eflatun da
felsefeyi, bedene iligkin arzularin dldiiriilmesi olarak alir.

Antikcag’da filozoflar, daha ziyade ‘varlik ve olus’ problemi
tizerinde durmuslardir. Ortagag’da felsefe, bat1 skolastik diinya-
sinda, dine hizmet eden bir Allah bilimi, teoloji olarak alinmig-

tir.

[slam aleminden El-Kindi (1.S. 873) felsefeyi, insanin giici
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nispetinde varlik aleminin hakikatini bilme faaliyeti olarak tarif
eder. Clircani’ye gore ise felsefe; ebedi mutlulugun kazanilmasi
amactyla beserin giicii oraninda kendini ilahi vasiflara benzes-
tirme ¢abasidir!’.

Bazi arastiricilara gore, Dogu diisiince sisteminde felsefe
hikmetle beraber mitalaa edilmektedir. Yunanlilar bu diisiin-
ceyi Dogu’dan alirken onun hikmet yamini laiklestirmislerdir.
Ayni sekilde Avrupalilarin da Islam diinyasindan égrendikleri
hikmetle karisik felsefeyi yine hikmet boyutundan soyutlayarak
laiklestirdikleri bilinmektedir.

Hikmet, vahyin yol gostericiliginde insanoglunun en mesru
kalp, zihin, dil ve beden faaliyeti olarak tarif edilir. Bir bagka ifa-
de ile, insanin vahiy ve kendisine indirilip 6gretilen bilgi temeline
dayal bir diisiince gelistirerek elde ettigi bilgiler, hikmet olarak
alinir. Hikmetin en tstiin mertebesine peygamber sahiptir. Bu-
nun alt mertebesini insan paylasir. Vahiy temeline dayali insani
dustince, fikir ylritme ve arastirma, hikmetin geregi olarak ka-
bul edilir'’.

Hikmetin etkisinden ¢ikmisg haliyle salt felsefe ise, tamamen
akla dayanmakta ve problemleri akilla ¢cézmeye ¢alismaktadir.

Yirminci yliz yilda Marksizm, felsefeyi toplumu degistire-
cek bir devrim programi olarak tammlamisti. Giintimuizde bazi
filozoflar ise felsefeyi, sadece kavramlarimizi agiga kavusturma
gorevine sahip bir etkinlik olarak goriirler.

Ahmet Arslan, felsefede esas olanin, sonug degil, sonuglara
varma bigimi oldugunu belirtir:

“Felsefede, ornegin bilimlerde oldugu gibi, herkes tara-
findan kabul edilen veya kabul edilmesi gereken dogru,
kesin bilgiler ve sonuglar séz konusu degildir... Bir filo-
zofun bagka bir filozofun felsefi bir goriisiinii paylasmasi
beklenemez, hatta arzu da edilmez. Zaten bugiine kadar
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herhangi bir filozofun felsefl sisteminin veya goriisiiniin

herkes tarafindan kabuliine pek rastlanmamustir.

Felsefe tarihinde felsefl sistemler birbirini takip etmis, her
filozof kendisinden evvel gelen filozoflar1 ¢iiriitmeye ¢ali-
sirken, kendisinden sonra gelen filozoflar tarafindan red-

dedildigini gérme kaderiyle karsilagmistir”!2.

6- Felsefi Diisiincenin Ozellikleri

Filozof, i¢inde bulundugu diinyay: anlamak ve kavramak
icin kendisine sunulan her tirli bilgiyi, alg1 ve sezgi sonuglarini,
kendi bilgi, alg1 ve sezgi kabiliyetine gore yeniden diigtinir, ana-
liz eder ve yorumlar. Aslinda felsefl diisiince, elestirel bir diisiin-
cedir. Yani, kendisine veri olarak ele aldig1 her ttirlii malzemeyi
aklin elestiri siizgecinden gegirir.

Felsefe bir distinme ve fikir yliritme bicimidir, yapma
ve meydana getirme degildir. Bilim olgular1 konu aldig1 halde
felsefe, hem olgular1 ve hem de degerleri konu edinir. Yani
bilim, ele aldig1 olgular tizerinde iyi-koti, dogru-yanls, hakli-
haksiz gibi deger hiiktimlerini veremez. Bunu verme yetkisi
felsefenindir.

Pozitivizm, metafizigin bilimsel hi¢bir degerinin olmadigini
ileri stirer. Bu goriisiin temsilcisi Comte’a gére insan zihni teolo-
jik, metafizik ve pozitif devre olmak tizere {i¢ dénem gecirmistir.
[lk dénemde tabiattaki olaylar Allah’in giiciine verilmis, ikinci
dénemde bu tip hadiseler metafizik kuvvetlerle agiklanmigtir.
Comte’a gore, son donemde de bu tabiat olaylarimin mahiyeti,
deney ve gozlemlerle izah edilebilmektedir.

Glniimiiz bilim anlay1si, pozitivizmin etkisi altinda oldugu
icin, gozlem ve deneyle ortaya konamayan sonuglar, bilim ola-
rak kabul edilmemektedir. Dolayisiyla, Allah, ruh, dliimsiizliik,
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Ozgirlik gibi kavramlar metafizik degerler olup bilim tarifine
girmemektedir. Aym sekilde, glizel-cirkin, dogru-yanls, iyi-
kot gibi her tiirlil felsefi diisiince ve degerlendirmeler de bilim-
sel degildir',



PKiNCI BOLUM

EVRIM TEORISI’NDEN ONCE TABIAT VE
VAROLUS FELSEFES]






Evrim Teorisi'nden Once Tabiat ve
Varolus Felsefesi

([ ]
nsanlik distnce tarihi, belli devrelere damgasini vuran

felsefl ekollere ve digiince sistemlerine gore degisik sekil-

lerde gruplandirilmistir. Biz burada, varolusu, tabiati ve
tabiat hadiselerini irdeleyen goriisleri esas alarak bu diistince
sistemlerini dort doneme ayiracagiz. Birincisi Antik¢ag, digeri
Ortagag ve ticiinciisii Ronesans ve sonrasit Aydinlanma ¢agi.

1- Antik¢ag'da Tabiat ve Varolug Felsefesi

Antik¢ag’da bilimsel ¢alismalarla felsefe ic icedir.
Klasik bilim anlayisinda uygulanan metod “dogrulama
yontemi” iken, ¢agdas bilim anlayisinda en gtivenilir yol,

“yanliglama metodu”dur.

M.O. VIIL. Yiiz yilda baslayip, M.S. V. yiiz yila kadar de-
vam eden ¢ag Antikgag olarak isimlendirilir. Bu medeniyet; Ma-
kedonya, Trakya'min dogusu, Yunanistan, Anadolu’nun bat1 ki-
yilar1, Ege adalar1 ve Italya’y1 igine almaktadir. Bu Cag, genelde
Eski Yunan ve Roma kiiltiirlerine ait felsefeyi yansitir.

Bilimsel caligsmalar ilk defa Antik¢ag’da teorik bir temel tize-
rine kurulmaya ¢alisilmistir. Bu teorik temel felsefedir. Aslinda
bilimsel galismalarin tarihi eskidir. Cin’de bilimsel denilebile-
cek ilk galigmalar M.O. 2400-2300 yillar1 arasinda gortilmek-
tedir. Bu yillarda Cin’de gokyliziiniin gézlenmesinde kullanilan
metodun benzeri, Avrupa’da M.S. 16. asirda kullanilabilmistir.
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Hindistan’da Milattan Once 3000 yillarina kadar gétiiriilebilen
bilimsel ¢alismalarin, bu bdélgelerde ¢ok ileri seviyelere ulastigi
gortlir.*

Medeniyetin ilk izlerine Mezopotamya’da rastlanmaktadir.
Mezopotamya’da, Ortagag’in sonlarina kadar kendi ¢agina go-
re {ist seviyede bir kiiltiir ortami vardir. Nitekim bu bolgede
yasayan Siimerler’in hayvancilikla ugrastiklari, atla esegin ¢ap-
razlanmas1 gibi uygulamalar1 bilinmektedir. Babilliler de bel-
li bir biyoloji bilgisine sahipti. Pismis topraktan bazi i¢ organ
modellerini yapmis olmalari, bunlarin hayvanlar incelemek icin
bazi deneyler yaptiklarim gosterir. Eski Cin ve Eski Hint’te de
hayvancilikla, bitki yetistirmeyle ve tibbi operasyonlarla ilgili

biyolojik bilgiler bulunmaktadir.!>10

Misir medeniyetine ait papiriislerden, onlarin belli bir sevi-
yede anatomi bilgisine sahip olduklarini ve cerrahi operasyon-
lar yaptiklarimi 6greniyoruz. Misirlilar'in mumyalama ile ilgili
uygulamalar1 da belli bir anatomi bilgisini gerektirir. Bu ana-
tomi bilgisinin tip biliminin gelisimine ciddi bir katkist oldugu

siiphesizdir.!7-18

Antik¢ag’daki bilimsel ¢aligmalarin 6nceki donemlerden far-
k1, bilimin felsefe ile birlikte ortaya ¢ikmasidir. Onceleri sadece
deney ve gozleme dayanan bilim, Antik¢ag’da felsefe sayesinde
teorik bir aragtirma 6zelligi kazanmistir!®.

Antik¢ag’da felsefe, bilimlere temel teskil edecek sekilde, ol-
dukga genis bir ¢ergevede ve giinlimiiz diisiincesini belirleyecek
olciide ele alinmustir. Elbette Antikgag’daki bilimsel faaliyetlerin
tamaminin daima felsefe ile birlikte yurtttldiigli sdylenemez.
Nitekim, matematik ve geometri ¢alismalarinin felsefi goriis ve
diistincelerden bagimsiz olarak yapildigini goriiyoruz. Bununla
beraber, Antikcag felsefesinin ¢ikis noktasinda mitolojilerin bu-
lundugu da bir hakikattir.
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Antik¢ag oncesi kiltiirlerde, fizik olaylarin, toplum, canlt
ve cansiz tabiatla ilgili ¢esitli problemlerin yorum ve agiklama-
sinda, bilimsel faaliyetlere teorik bir temel aranmamis, bunlar

genellikle mitolojiler vasitasiyla agiklanmaya caligilmustir.

Antik¢ag Yunan mitolojisinin ¢ikis noktasi, M.O. 7. asrin
baslarinda yasamis olan Homer’in “Ilyada” ve “Odisse” isimli
eserleri ile yine bu asirda yagamis olan Heziyodun “Teogoni” ve
“Isler ve Giinler” isimli eserleridir. Bu eserler, Antik¢ag diinyasi-
nin sadece mitolojisine degil, felsefesine, edebiyatina ve bilimsel
calismalarina biiylik bir etki yapmustir. Bu eserler bir bakima,
bu zamana kadar sozlii olarak gelen mitolojik goriislerin bir der-
lemesi mahiyetindedir. Burada bizi ilgilendiren husus, kéainatin
yaratilist ve fiziksel nesnelerin ortaya ¢ikist ile ilgili gortislerdir.

Homer’e gore diinya disk seklindedir ve okyanus adinm ver-
digi nehir tarafindan kusatilmistir. Heziyod’a gore ise, baslan-
gicta kaos, gaia (yeryiizil) ve eros vardir. Bu ¢agin filozoflarinin
bir kismu, arke olarak kabul ettikleri fiziksel nesneleri aym za-
manda ilah olarak da goriiyorlardi. Bunlara gdre her tiirlii nesne,
icinde bir ruh (psyhe) tasir. Ruh canlidir. Boyle bir yaklasimla
her tiirli nesne canli kabul edilmektedir. Bu distliniirlere sahip

kimselere, Filozofist filozoflar ad1 verilir.20-2!

Bu cagdaki problemlerin ¢ikis noktast mitolojiye dayansa
bile, verilen cevaplar tam anlamiyla mitolojik karakterli degil-
dir. Olaylar, tabiatta gézlenen nesneler veya hadiseler vasitasiyla
actklanmaya calisildigi icin felsefi nitelikler tasimaktadir.

Su bir hakikattir ki, Antik¢ag’daki bilim ve felsefe sahasinda
ulasilan basarilar ve caligmalar, sonraki ¢aglara tesir etmistir. Her
seyden Once bu ¢ag, felsefesindeki sorularin ¢ok zengin ve verilen
cevaplarin birbirinden ¢ok farkli olusuyla dikkati ¢cekmektedir.
Antikcag’da bilimsel ¢alismalarla felsefe i¢ icedir. Bu ozellikler,
Antik¢ag1 diger ¢aglardan biiyiik oranda ayirmaktadir.
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Bu karakterler, Antik¢ag’daki diisiince zenginligini dogur-
mustur. Felsefi goriislerin bilimsel c¢aligmalarla birlikte olmast,
farkl bilimlerin ortaya ¢ikmasina ve gelismesine sebep olmus-
tur. Sorularin ve cevaplarinin farklihgi da degisik problemlerin
tartisma glindemine girmesini saglamisg, bu siirec, verimsiz tar-
tismalar olarak kalmamus, aksine gelisen bir seyir izlemistir. Bu

gelisim, Aristo ile zirveye ulagmistir.

Roénesans’la olugan yeni sartlar ve bilimdeki 6nemli gelis-
meler giderek yontem problemini 6n plana ¢ikarmustir. Bacon,
Descartes ve onlart izleyenlerin yontem calismalari hem bilgi
felsefesinin olusmasim hazirlamis ve hem de bilimlerin felse-
feden ayrilma stirecini hizlandirmistir. Nitekim Claude Bernard
ile biyoloji, Auguste Comte ile sosyoloji, Wilhelm Wundt ile de
psikoloji bagimsiz birer bilim haline gelmislerdir??.

Bilimlerin birbirleriyle baglantili olabilecegi, fakat tiim bi-
limlerin de sz gelimi fizige indirgenemeyecegi gozden uzak tu-
tulmamalidir. Cinki béyle bir anlayis bilimsel gelismeyi engel-
leyici olacaktir.

Klasik bilim anlayisinda uygulanan metod “dogrulama yon-
temi” iken, ¢agdas bilim anlayisinda en giivenilir yol, “yanlisla-
ma metodu”dur.

Antik¢ag’da filozoflarin tizerinde durdugu problem ‘varlik
ve olug’tur. Her tiirld fiziksel nesnenin kendinden ciktigr ilk
varlik, yani ‘arke’nin arastirilmasidir. Olus problemi ise, arke
olarak kabul edilebilecek varliktan fiziksel nesnelerin gortinen
gesitliliginin ne sekilde meydana geldiginin agiklanmasidir. Zi-
ra, arke tek oldugu halde fiziksel nesneler birbirinden farkli ve
cesitlidir.

Fiziksel nesnelerin basit gozlemlerle tespit edilebilen 6zel-
liklerinden birisi, stirekli degisim icinde olmalaridir. Her tiirli
nesne kisa ve uzun zaman iginde farklilasir, gelisir, olgunlasir,
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¢lriir. Yani, su ve bu sekilde bir degisiklik gecirir. Her tiirla
degisikligin bir diizen icerisinde gerceklesmis olmasi dikkat ¢e-
kicidir. Bir agag hep aymi sekilde cigek agar, ayni meyveleri verir.
Canllar dogduktan sonra hep aym sathalar1 gecirir. Hatta tas,
toprak gibi cansiz nesnelerin de ayni etkiler karsisinda ayni de-
gisikliklere maruz kalislar1 g6z ontinde tutularak, stireklilik ve
dizenlilik arz eden degisim, fiziksel nesnelerin temel ozellikleri

olarak alinmuistir.

a- Aristo Oncesi Filozoflarda Varlik Kavrami (M.0. 625-347)
I- Varliklarin Ezeliyeti Goriisii

Miletli filozoflarla, mitoloji diistincesinden kopus ve felsefi
distinceye gecis baslamistir. Bunlar, maddeyi esas almuslar,
maddenin hareketini yine onun kendi iginde aramislardir. Hig-
ten hicbir sey meydana gelmeyecegi, dolayisiyla maddenin ezeli
oldugu goriisiinii savunmuslardir. Bu dénemin disintrlerinden
Thales, felsefesini mitolojiden ayirdig: i¢in, felsefe tarihgilerince
ilk filozof olarak kabul edilir.

Thales, evrenin temel ham maddesi saydig1 sivi olan arkhé’yi
her seyin basi, kokii kabul etmistir. Her seyin temelinin su oldu-
gunu, evrendeki canli-cansiz biittin varliklarin suyun degisime
ugramastyla meydana geldigini ileri stirmiistiir. Ona gore yer yii-
zU suyun Ustiinde ylizen tahta pargasi gibidir.

Evrenin ham maddesinin ne veya neler oldugu Eski Yunan'in
ilk dénem filozoflarinin en énemli tartigma konusudur.

2- Biitiin Canllarin Baliktan Evrimlestigi Goriisii

Anaximander, Thales’in 6grencisi olup, Milet’te yasamistir.
O, diinyanin ortaya ¢ikisinin belirsiz ve kédinatin sinirsiz oldu-
gunu soylemistir. Evrenin temel ham maddesinin, arkhe degil
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“apeiron” oldugunu belirtmistir. O, “Apeiron” un ne oldugunu
tam olarak aciklamamis, ancak, belirsiz ve sinirsiz bir nesne ola-
rak tarif etmistir.

Anaximander, maddenin baglangi¢c ve sonunun olmadigi-
n1 ileri stirmiig, ilk canlimin sudan tesekkil ettigini belirtmis-
tir. Butlin varliklarin baliktan evrimlestigini, bunlarin beslenme
yetenegi gelisince karadan suya gegtiklerini ileri stirmustiir. O,
canlilarla ilgili bu fikirlerinden dolay1 ilk evrimci goriisleri ortaya
koyan Kkisi olarak alinir. Onun bu goriisii, kendisinden sonra ge-

len Empodekles ve Pitagoras tarafindan da savunulmustur?*24,

Osborn, Anaximander’in bu fikrinin, bilimsel diistinceler-
den ziyade mitolojiye benzedigini belirtir?>.

Osborn, giintimiiz evrimcilerinin de, hi¢ deneye dayanma-
yan ve Anaximander’in diistincelerine benzer gorugleri, bilimsel
bulgular olarak ileri stirdiiklerini gorse idi, bunlar1 yine 1890’lh
yillardaki gibi, mitoloji olarak ifade etme cesaretini gosterebilir
miydi acaba?

Anaximander, bazi bilim adamlar1 tarafindan, varliklarin
ortaya cikisinda dinamikgiligi kabul eden bir materyalist olarak

tanimlanir20.

3- Ruh Kavraminin Felsefeye ilk Girisi

Ruh kavramu ilk defa felsefeye Anaksimenes tarafindan
sokulmustur. O, ilk maddeyi hava kabul eder. Ona gore, hava
(soluk) olan ruhumuz bizi nasil ayakta tutuyorsa, biitiin evreni,
yani kozmosu da soluk ve hava sarip tutmaktadir. Boylece ruh
kavramu ilk defa felsefeye onun vasitasiyla girmistir?’.

4- Biitiin Varliklarin Atesten Meydana Geldigi Goriisii

Efes’te yetismis olan Heraklit, biitiin varliklarin atesten
hasil oldugu goriistine sahiptir. Diger Antik¢ag filozoflar
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gibi, Heraklit’in de hedefi, tabiat1 agiklamaktir. Heraklit’in
felsefesinde “arke” probleminin yaninda “olus” probleminin
ayr1 bir yeri vardir. Ona gore her sey siirekli bir olus ve ha-
reket icindedir. Onun arke olarak kabul ettigi ates, tabiata
bu ozelligi vermektedir. Her seyin kokeni olan ates, tabiat1
geregi, stirekli degisim i¢indedir. Ona gore evrenin ana mad-
desi olan arkhé atestir. Ates, biittin varliklarin ilk gercek te-
melidir. Evren, atesten meydana gelmistir. Bu ates canldur,
olcliyle yanar ve olciiyle soner. Ayrica ates, yon veren kuv-
vettir. Yani, ates sadece nesnelerin kokenini olusturmakla
kalmaz, ayni zamanda diizenliligi de temsil eder.?8

Heraklit’e gore evren, boyuna akan bir stiregtir, bast ve sonu
olmayan bir degisme igerisindedir. Her sey akicidir. Bu agidan
bir irmaga iki defa girilemez. Clink{i, ikinci defa girilen su, aym
su degildir. Biitiin degismeler belirli bir kurala belli bir diizene
gore olmaktadir. Evrende egemen olan yasadir, diizendir, akildir.
Heraklit buna Logos adin1 vermektedir. Evrende, Allah’a dayali
bir aklin, yani Logos’un varligim kabul eder. Ona gore kainati
kapsayan her sey, Allah’dir.

Heraklit’in felsefesi {izerinde Iran ve Hindistan’dan gelen
etkilerin rolii vardir. Mesel4, Heraklit’in arke olarak atesi segi-
minde, Zerdustliigiin atese verdigi énemin etkili oldugu sdyle-
nebilir. Antik¢ag’da Heraklit ile baglayan hareket konusundaki
distnce, gerek felsefede ve gerekse bilimde giintimiize kadar
stirmistiir. Hem felsefenin ve hem de bilimin giinimiize kadar
ki seriiveni, bir yontiyle hareket ve ona bagh kavramlar etrafin-

da cereyan etmistir.?”

Thales, Anaksimander ve Anaksimenes gibi Miletli filo-
zoflar, maddi sebepler disinda maddeye hareket verecek, onu
harekete gecirecek bir dis gli¢ tasarlamadiklari icin, arkhe ola-
rak kendi kendisinin hareketini agiklayacak bir ilk madde ara-
muglardir.
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5- Tabiatin Degismezligi Goriisii

Elea’li filozoflar, tabiatta degismezligi esas alir, degisirligi
gorlintli sayarlar. Bunlardan Parmenides, hi¢bir seyin kendinden
bagkasina doniigemeyecegini ileri siirmiistiir. Onun i¢in degis-
mek demek, var olmayan haline gelmek demektir. Dolayisiyla
herhangi bir degismeden soz edilemez. Var olan vardir, yok olan
da yoktur. Birinden digerine gecis olmaz. Degisme olarak nitele-
nebilecek her sey yanilmadir. Dis goriintis aldaticidir®.

Parmenides’den asirlarca sonra Lavoisier de var olan hicbir
seyin yok olamayacagini, hicbir seyin de, yoktan var edilemeye-
cegini soyliiyordu. Boylece yeni bir diigiince sekli olan metafizik
doguyordu.

Bu disiince taraftarlarindan Ksenofanes de, idealizmin ku-
rucusu kabul edilir. O, glintindeki ¢ok Tanricilik inancina karst
cikmustir. Tanrilarin insanlara benzetilmesinin, onlarin insanlar
gibi, hirsizlik etmesinin, yalan soylemesinin ve 6liimlii olmala-
rinin Allah vasfi olamayacagini belirtmistir. Ona gore bir Allah
vardir. O her seyi goriir, isitir, hicbir seye benzemez ve dinya-
daki her seyi o idare eder.

Boyle bir Allah inanci, Islamiyetin ve diger semavi dinlerin
bozulmamuis haldeki Allah inanci ile értiismektedir. Bilim tarihgi-
leri ve sosyal bilimciler, genelde insanligin ¢ok Tanril bir inanca
sahip bulundugunu ve bunun giderek tek Allah inancina indir-
gendigini hep soyleye gelmislerdir. Acaba bunun tersi de dogru
olamaz mi? Pek tabiidir ki, tek Allah inanci zamanla bozularak
¢ok Tanricihga dontismistiir. Ksenofanes gibi diistiniirler, zaman
zaman bu tek Allah inancini glindeme tagimis ve gegmisten gelen
ve giderek bozulmus Allah telakkisini, giiniin anlayisina uygun
olarak yinelemis olmalart mimkiindiir. Ksenofanes’in bu tek Al-
lah inanc1, bazi Yunan filozoflar: tarafindan takip edilmis, Sokrat
ve Eflatun’la Antik¢ag’in sonuna kadar stirdiiriilmiistiir.!
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6- Varliklarin; Toprak, Su, Ates ve Hava'dan
Meydana Geldigi Goriisii

Pluralist filozoflar, evrendeki varliklarin kokenlerinin bir-
birinden ayr1 oldugunu, tek bir varliga indirgenemeyecegini sa-
vunurlar. Bunlardan Empedokles, varliklarin temeli olarak dort
Ogeyi ileri stirmistiir; toprak, su, ates ve hava. Evren bu dort
maddeden kurulmugtur. Bu dort 6ge, degismez elementlerdir.
Bunlar kendiliklerinden birbirleriyle karisamazlar, kendiliklerin-
den bir karigmay1 bozamazlar. Onun i¢in, varliklarin tegkili icin
hareket ettirici bir glicin bulunmasi gerekir. Ona gore, bu dort
elemani birbirine karigtiran, bunlarin karisimlarini yeniden ¢6-
zen sebep sevgi ile nefrettir.

Empedokles’e gore bitkiler ilk organizmalardir ve hayvanlar
gibi canhdir. Bitkilerin yemis vermeleri, hayvanlarin iiremele-
rine, yapraklari hayvanlarin killarina, tiylerine benzetilebilir.
Canli varliklar, baslangicta sevgi ile nefret arasindaki savastan
rast gele meydana gelmis formlardir. Bunlardan ise yarayanlar
giiniimiize kadar yasamislardir.

Empedokles, canlilarin orijini ile ilgili degisik bir goris
ileriye stirmiistiir. Ona gore, 6nce viicudun bazi pargalar1 orta-
ya ¢ikmistir; govdesiz bag veya gozsiiz kafa gibi. O, teorisinde
iki bagl dana gibi baz1 canavarlarin varligin ileri siiriityordu.
Mitkemmel formlar meydana gelinceye kadar bu boyle devam
etmis, daha sonra o ucubeler yok olmustur. Ernst Mayr, boyle
bir yaklagimin, dogal seleksiyonun 6nciisti kabul etmenin sag-
ma oldugunu belirtir.3

Eski Yunan’da yapilan bu faaliyetler, evrenin neden-sonug
iligkileri icerisinde agiklanmaya ¢alisilmasina, akilcl yaklagimin
temel alinmasina ve mitolojik géndermelerin ve gelenek otori-
tesinin gittik¢e azalmasina yol agmasi bakimindan 6nemlidir.
Bu o6zelliklerden dolayr Eski Yunan'in ilk donem filozoflarinin
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ginlimiize gore ¢ok farkli diizeyde olan yaklagimlari bile deger-
li kabul edilmektedir. Ancak, bu dénem icinde Hippokrates’in
okulu disinda gézlem ve deneye yeterli dnemin verilmedigini
gorityoruz. Onun c¢alismalarin1 Herophilus, Erasistratus ve de
ozellikle Galen gelistirmistir. Bu faaliyetler, Ronesans déoneminde
anatomi ve fizyolojiye temel olusturmustur. Szl edilen incele-
melerde akil yiirlitmeler, deney ve gozleme gore genelde hep 6n
planda yer almistir.

7- Atomeu Goriis

Fiziksel nesneler dinyasinin agiklanmasinda arke olarak
birden ¢ok varlig1 kabul eden diisiiniirler atomculardir. Bu goérii-
stin ilk temsilcileri; Demokrit ve Leukippos’dur. Demokrit’e gore
atomlar, duyu organlarimizla algilanmayacak kadar kiictiktiir.
Say1 itibariyle de sonsuzdur. Atomlar boliinemez parcaciklar-
dir. Ilksiz ve sonsuz bir hareket icindedirler. Demokrit evrenin
isleyisini mekanist bir sekilde atomlarin hareketleriyle aciklar.
Ona gore, bitki ve hayvanlarda ruh vardir. Allah yoktur. Her
sey biling ve maddi seylerden meydana gelmektedir. Ruhu ve bi-
linci teskil eden atomlar yuvarlak ve kaygandir. Oliimden sonra
bu atomlar etrafa sagilirlar. Béylece biling de ruh da kaybolur.
Demokrit, ruhu cisimsel saymakla, énceki filozoflar gibi mater-
yalist bir yaklasim sergilemistir. Fakat onunki ¢ok bilingli bir

materyalizmdir3*.

Atomcu Kuram’t savunan Demokrit ve Lucretius evren-
de bilingli bir tasarimin varhigim reddetmislerdir. Onlara gore
her sey, suurlu bir midahale olmadan, dogal zorunluluk ola-
rak ortaya ¢ikmaktadir. Onlar, her varligin mekanik bir tarzda,
sebep-sonug iligkileri igerisinde olustugunu kabul ederler. On-
lara gore, varliklarin tesekkiiliinde, bilingli bir miidahale degil
tesadiif esastir.
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Eski Yunan’da atomlar, yani madde ezeli ve ebedidir. Atom-
cu Kuram’a gore canli, cansiz her sey atomlarin etkilesimi ile
ortaya ¢ikmakta, daha sonra her sey aslina, yani atomlara do-
niismektedir.

8- Felsefede insan Unsurunun One Ciksi

Atina’da, “Bagarili yurttas nasil yetisir” sorusunun cevabint
“sofist” adini tasiyan kimseler karsilamay1 denemislerdir. So-
fistler sehir sehir dolasip, para karsiligi cesitli konularda halka
dersler verirlerdi.

Sofist, Yunanca bilen, bilgili kimse demektir. Zamanla bu ke-
lime, hitabet, yani soz soyleme sanati tizerinde ders veren kimse
anlamint kazanmistir. Bu terim giderek uydurma, safsata, yanilt-
maca, ciddiyetten yoksun felsefe anlaminda da kullamlmistir. Bu
felsefenin savunucularindan Protagoras’a gore, her sey insana gore
ayarlanmalidir. Bunlara gore bilgi teorik bir meraki gidermek icin
degildir. Bilgi, pratigin ve hayatin emrinde olmalidir. Bu anlayisla
yapilacak is de yararli yurttaglar yetistirmektir. Protagoras’a gore,
bilginin dogru olmasi degil, yararhh olmasi énemlidir. Daha iyi,
daha yararl diistinceleri olan kimseler bilgilidir.

Sofistler Allah’1 reddetmislerdir. Bunlardan Kritas, Allah’in
tamamen keyfi sekilde uyduruldugunu, bunlarin politik hesap-
larla zeki devlet adamlarinin, halki itaatli kilmak igin ortaya at-
tiklart birtakim kuruntular oldugunu ileri sirmiistir.

Sokrat'in Antikgag felsefesinin doniim noktasini olustur-
dugu kabul edilir. Sokrat’a gelinceye kadar felsefenin ilgi odag:
fiziksel nesneler idi. Sokrat’la birlikte insan problemi ve dolay1-
styla ahlak meselesi glindeme gelmistir. Sokrat’in hedefi, insani
degerlere, asil ve degismeyen diisturlara ulasmakti. Onun {ize-
rinde durdugu konular; iyilik, gtizellik, dogruluk ve adalet gi-
bi degerlerdi. Sokrat da, sofistler gibi gelenek ve torelerin teskil
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ettigi Olctiler tizerinde diistinmeyi kendisine prensip edindigi
icin aydinlanmaci kabul edilir. Aydinlanmanin 6lglisti, hayatin
normlarini aklin 1181na tutmak, bunlar akilla elestirmek, akilla
aydinlatmaktir. Ona gore bilgili kisi giinah islemez. Glinah an-
cak bilgisizlerin isidir. Sokrat’in yazili bir eseri yoktur. Ancak,
diyalektik, yani karsilikli konusma sanatinin bir bakima bagla-
ticis1 olmustur™®.

9- Eflatun (Platon) Felsefesi, Tabiat ve
Insanin Birlikte Ele Alinmasi

Platon (Eflatun) (M.O. 425-347)

Eflatun’a gore, bu 4lemde karsilagtigimiz varliklar birer
golgedir. Onlar, degismeyen, mutlak bir gergegin goriin-
ttleridir. Asil var olan seyler, bu golgeler degil, onlarin
arkasindaki Oliimsiiz idealardir. Ona gore felsefenin ama-
c1, hicbir zaman degismeyen idealarin bilgisine.ulasmak
olmalidir. Ona gére diinyanin gercek sahibi Allah’dir.

Yunan felsefesinin ilk déneminde kozmos (doga) proble-
mi ile ugrasilmstir. Tkinci dénemde anthropos (insan) sorunu
ele alinmustir. Sofistler ve Aristo ile temsil edilen antropolojik
donemde bilgi, yalmz pratik hayat igin degerlendirilmek isten-
mistir. Ugiincti dénemde ise, ilk iki dénemdeki doga ve insan
konularinda elde edilen bilgilerin birlestirilmesi, kaynastirilma-
s1 denenecektir. Bu devrede, bir bakima, ilk dénemde tizerinde
durulan, aragtirilan evrenle ilgili metafizik problemlere yeniden
dontilecektir. Burada 6nemli gorev alan en buyiik iki diistingr,
Eflatun ve Aristo’dur.

Eflatun felsefesinde, sadece kendinden énceki Pitagorcu dii-
stiniirlerin ve Sokrat’in degil, diger fikirlerin de etkisi séz konu-
sudur. Eflatun felsefesi bir bakima Antikcag felsefesinin ulastigt
bir sentez durumundadir.
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Sofistlerin diinya goriisii, yarara, hazza dayaniyordu. Efla-
tun ise, iyi kavramini esas alir. Ona gore iyi, dogru bir yasayisin
kesin Sl¢tistidiir. Gergek dogru diizenine ruh ancak iyi ile erisir.
Eflatun’a gore ruh, olimslzdir ve bircok defalar yer yliziine
gelmistir. Dolayisiyla yer yliziinde ve dbiir diinyada bulunan her
seyi gormistiir. Tabiatta her sey birbirine bagh oldugu i¢gin, ruh
bunlardan birini goriince, arastirma ile 6tekilerini de bulabilir ve
hatirlayabilir®.

Ona gore diinyamin gergek sahibi Allah’dir. Allah’in bu
diinyay1 olgunluga gétiiren bir plani vardir. Insan Allah’a inan-
masiyla erdemli olmanin yolunu tutmustur. Filozoflarin dini
ise, sadece bilim ve erdem olacaktir. Eflatun’a gére, bu alemde
karsilastigimiz varliklar birer golgedir. Bes duyu yoluyla alinan
nesneler, gercekten var degildir. Onlar, degismeyen, mutlak bir
gercegin goruintileridir. Bu nesneler, ayni anda hem gergeklikten
ve hem de yokluktan pay alirlar. Dolayistyla bunlar bugiin var,
yarin yokturlar. Asil var olan seyler, bu golgeler degil, onlarin
arkasindaki oliimsiiz idealardir. Ona gore felsefenin amaci, degi-
sim i¢indeki bu gorlintiilerin bilgisi degil, hi¢bir zaman degisme-
yen idealarin bilgisine ulasmak olmalidir.

Eflatun’un sistematik yaklasimu felsefeye kazandirmasi ve
matematigi merkezi bir role koymasi, tabiat bilimleri a¢isindan
onemlidir. O, matematigi, gercek bilgiye, yani Allah Ideasi’na
ulastiran bir bilim olarak ele almistir. Bu bakimdan matemati-
&i vazgegilemez bir bilim olarak goriir. Eflatun, Bat1 diinyasina
sistematik diislinmeyi 6greten en 6énemli kisilerden birisi olarak

kabul edilir?.

Mayr, Eflatun’un dort gorlisiniin biyolojiye zarar verdigini
soyler. Bunlardan birincisi 6zciiliik ile ilgili fikirleridir. Tkincisi
evreni bir kozmos olarak gdrmesidir ki, bu ileride evrim fikrinin
ortaya konmasinda zorluk ¢ikarnustir. Ugiinciisti canlihgin can-

siz maddeden kendiliginden olusumu (Spontaneous generation)
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fikrini savunan filozoflarin gérisleri yerine, yaratict Demiurge™u
koymasidir. Dérdiinciisii ruha yaptigi ¢ok énemli vurgudur®.

Bat1 felsefesinde Eflatun, birgok fikrin kaynagi kabul edil-
mektedir. Heidegger, Nietzsche’nin felsefesini Eflatunculuga
karst bir ¢ikis olarak gérdiigiini ve Nietzsche’nin “Allah 6ldi”
sozilyle Eflatuncu metafizigin dldiigiint sdyler®.

b- Aristo’da Varlik ve Biyoloji Kavrami

Aristo (M.O. 384-322)

Iki bin y1l boyunca ‘filozof> denince, ister Dogu’da olsun,
ister Bati’da, hep Aristo anlagilmistir. Aristo'nun temel
felsefelerinden birisi, nesnelerin mevcut formlarinin hem
gecmisini bilmek ve hem de gelecekte yonelecegi eregi tes-
pit edebilmek amacina yoneliktir.

Aristo’ya gore, Allah eserlerini amagl yaratir, rast gelelik
ve tesadiif yoktur.

Aristo, on yedi yasinda Akademi’ye gelerek yirmi yil Efla-
tun’un &grencisi olmus, Biiyiik Iskender’e hocalik yapmustir.
Aristo, kendisinden onceki goriis ve disiincelerin sentezini ya-
parak yeni problemler ortaya atmis ve etkisi ¢caglar boyu siirerek
glinimiize kadar gelmis olan bir diigtince adamidir. Calismalart
sadece felsefede degil, bilimde de bir déntim noktasi olmustur.
O, giintimiize kadar uzanan felsefi gorusleriyle hem Hiristiyan-
ligin ve hem de Islamiyet’in felsefi problemlerini etkilemis, bilim
adamlar1 {izerindeki tesirini asirlarca devam ettirmistir. Iki bin
y1l boyunca filozof denince, ister Dogu’da olsun, ister Bati’da,
hep Aristo anlagthmigtir®.

Aristo’'nun temel felsefelerinden birisi, nesnelerin mevcut
formlarinin hem ge¢misini bilmek ve hem de gelecekte yonelece-
&i eregi tespit edebilmek amacina yoneliktir. Mesela bir tohumun
nasil olustugunu ve gelecekte ulasacagi formun ne olabilecegini
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aciklayabilmektir. Bu goriig, Aristo’nun biyoloji ve kozmoloji
basta olmak tizere, bilimsel galismalarinin dayandigi énemli bir
temeldir. Ona gore canli ve cansiz tabiatta her nesnenin yoneldi-
&i bir erek vardir. Buna nihai hedef, son nokta, ya da o varligin
ulagabilecegi kemal noktas1 demek miimkiindiir.

Allah, maddeye bir erek koyarak, gordiiglimiiz formdaki
varliklar1 yaratmistir. Form sadece geometrik bir 6zellik degildir.
Nesnenin algiladigimiz, onu digerlerinden ayiran bicimidir. Her
nesne, bir tohum olarak iginde sakladigi eregine gore mevcut
bicimine ulasir*!.

Aristonun form terimiyle, adeta gliniimiizdeki genetik ya-
piya isaret etmeye ¢alistig1 sdylenebilir. Bugiin biliyoruz ki, her
bir canlinin, istidat ve kabiliyetini, ileride alacag1 buittin sekilleri
ortaya koyacak olan, onun kendine has genetik yapisidir.

Aristo, her degisimi, nesnenin diginda bir sebebe baglamak-
tadir. Ciinkii, degisimin sebebi, degisimin kendisi olamaz. Ona
gore, Allah degismez, fakat degisimin sebebidir. Nesneler diinya-
sinda degisim, ancak degisimin kendisi disinda bir etken sebebiyle
mimkindir. Her nesnenin, potansiyel olarak i¢inde tasidig1 eregi
gerceklestirebilmesini Aristo dort sebebe baglamustir. Bunlar;

1- Maddi sebep

2- Formel sebep

3- Etkin, hareket ettirici sebep

4- Gayeye dayali sebep

Bunun i¢in bir heykeli misal verir. Ona gore; heykelin ya-
piminda kullanilan bronz ve mermer gibi malzemeler maddi se-
beptir. Malzemeye verilmek istenen, meseld insan sekli formel
sebeptir. Mermeri isleyen heykeltirasin yapmak istedigi etkin se-
beptir. Heykeltirasin heykeli yapmaktaki amaci ise, gayeye da-
yali sebeptir. Boylece, mermer heykel seklini alir ve “Bir mermer
nicin heykel seklini ald1?” sorusu da cevaplandirilmis olur,
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Burada esas olan, bir bakima “Nicin?” sorusunun cevabi-
n1 bulmaktir. Bilimsel ¢alismalarda “Nicin?” sorusunun yerini,

“Nasil?” sorusunun almas1 Kopernik’e kadar stirmiistiir.

Aristo’ya gore yer kiire, glines sisteminin merkezidir ve ev-
ren, ay-alt1 ve ay-iistii olmak tizere ikiye ayrilir. Ay ustil alem
mitkemmeldir ve dairesel hareket eder. Iginde yer kiirenin bu-
lundugu ay-alt1 dlemde ise, olus ve bozulma ile karsilagilir.

Aristo'nun en biiyiik basarisi, bilimsel ¢alismay1 metotlas-
tirmis olmasidir. O, bir arastirici, toplayict ve bir gozlemcidir.
Topladig1 bilgileri, sistematik olarak derleyip diizenlemistir.
Aristo, ¢alismalarinda mantikli diisiinmeyi esas alir®.

Aristo'nun biyolojiye en bitytik katkisi, deneycilige verdigi
onemdir. O, acikga biyolojik ¢alismalarini degerlendirirken, goz-
lemin teoriye gore 6nceligi oldugunu, teorinin ancak gézlemlerle
uyumlu olmasi durumunda gegerli olabilecegini sdylemektedir.
Aristo'nun bu 6zcii yaklasimi, Linné’nin biyolojik teorisini de
etkilemistir. Linné, biyologun goérevini, tirlerdeki, Allah’in ya-
ratt181 Ozleri ve bu ozlere bagh tiirleri tespit etmek olarak gore-
cektir,

Ernst Mayr, 19. ylz yildan énceki donemde biyolojiye en
onemli katki yapan kisi olarak Aristo’yu gosterir. Aristo felse-
fesinin, doga bilimleri ve biyoloji i¢in ¢izdigi yol ¢ok onemlidir.
Biyolog ve biyoloji felsefecisi olarak ortaya koydugu ve yaptigi
calismalar, kendisinden sonra cok uzun bir dénemde etkili ol-
mustur. Thompson, Russell ve Needham gibi tinlii biyologlar
Aristo'nun bir¢ok prensibinin giiniimtiize kadar tazeligini koru-
dugu gortstindedirler® 4.

Aristo, bilimsel calismalarda karsilastirmanin 6nemini
kavrayan ilk kisi olmasi bakimindan da ayr1 bir yere sahiptir.
Aristo'nun, Hayvanlarin Taribi, Hayvanlarin Uremesine Da-
ir ve Rub Ustiine yazdig1 eserleri biyoloji agisindan énemlidir.
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Hayvanlar tizerine yaptigi bir¢ok goézlemin dogrulugu ise an-
cak 19. ytz yilda anlagilmistir. Kuglarla, memelilerle, hatta de-
rin denizlerde yasayan baliklarla ilgili calismalarinda, bu tiirlerin
giftlesmelerine varincaya kadar davranislarinin detayl tespitini

yapmustir® 48,

Aristo’nun, iki bin yildan fazla bir siireci etkileyecek calis-
malariyla tarihin en etkili biyologu oldugu sdylenebilir. Ondan
once hi¢ kimse hayvanlar1 boylesine ciddi bir siniflandirmaya
tabi tutmamistir. O, hayvanlari; hayat tarzlari, organlari, dav-
ramiglart gibi kriterler ¢ergevesinde siniflandirmigtir. Onun ¢a-
lismalart morfoloji, fizyoloji, embriyoloji, sistematik, hayvan
davraniglart gibi biyolojinin birgok ¢aligma alanlar1 icin temel

olusturmustur*®-30,

Aristo'nun biyoloji felsefesinde, sicramalara, umulmadik
yikimlara ve yeniden kurulmalara yer yoktur. Canlilar mevcut
halleriyle evrendeki son bi¢imlerini tagirlar. kompleks canlilarin
daha basit canlilardan olustugu disiincesine kadar her tiirld ev-
rim fikri onun diisiincesine terstir’!,

Aristo, canhlarda tirlerin degismezligini savunmustur.
Hayvanlarin ve bitkilerin topraktan ve sudan meydana geldigini
belirtmistir. Aristo, esir maddesine de deginir. Ona gdre, esirden
yildizlar ile saydam kiireler meydana gelir. Yer yiiztindeki varli-
gin en agagl formlari; toprak, su, hava ve ates olmak Uzere dort
ogedir.

Ona gore dogal, yani fiziki olaylarin nasil olup bittigini anla-
mak i¢in, tecriibelerin yaninda, teoloji ve fizigin birlikte miitalaa-
sina da ihtiya¢ vardir. Fizik bize metafizigin yolunu acar. Metafi-
zik olmazsa, fizigin anlamsiz kalacagina isaret etmistir. Metafizik,
bilginin bilgisini saglamaktadir. Ona gore, Allah eserlerini amach
yaratir, rast gelelik ve tesadtf yoktur. Burada maksat giizeli ya-
ratmaktir. Glizel olmayan hicbir varlik yoktur. Aristo metafizi-
ginde, ilk hareket ettirici, ya da salt form, yetkin varliktir. Biitin
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varliklarin ve Ozlerin en yiksegidir, en iyisidir. Bu salt form
Allah’tir. Allah tamanuyla immetarialdir, cisimsizdir.

¢- Aristo’dan Sonra Biyoloji Felsefesi

Hellenizm ve Roma felsefesinin temel konusunu, kisinin
mutlulugu teskil ediyordu. Bu déneme damgasini vuran-
lar, Epikiirciiler ve Siiphecilerdir.

Bu ekole gore, oliim insan1 korkutmamalidir. Ciinki, ya-
sadigimiz siirece zaten dliim yoktur. Oliim geldiginde de
biz yok olacagiz.

Bu disiince tarzi belki hayvan i¢in dogru olabilir. Ciinkii
onlarda insan gibi akil ve fikir olmadig i¢in, ne gecmis-
ten gelen elemler ve ne de gelecek endisesi alemlerinde yer
almaz. Sadece 0lmek tiizere iken Oliimiin acisini ve kor-
kusunu hisseder. Oliince de o act biter. Ama insan kendi
olimiinden once, buitlin sevdigi dost ve akrabalarinin her
birinin 6limi ile o da yokluk acisini ve 6lim korkusunu
hissetmekte ve bir derece o ac1y1 yasamaktadir.

Dogu kiiltirlerinde de etkilenerek bilim ve felsefede Aristo
ile belli bir olgunluga ulasan Yunan felsefesi, Aristo’dan sonra
duraklama devresine girmistir. Ozellikle Aristonun &grencisi
Biiyiik Iskender’in ordularinin Hindistan’a kadar uzanmasi, Yu-
nan diisiincesini buralara kadar tasimistir. Boylece Yunan felse-
fesi, Dogu diisiincesi ile karsilagmis ve Dogu Akdeniz cevresinde
yeni bir kiiltiir dogmustur. Bu bolgede gelisen ve Aristo'nun olii-
miiyle baglayip Hz. Isa'nin dogumuna kadar devam eden devre
Helenistik dénem olarak adlandirilir. Bu kiiltiire; Misir, Mezo-
potamya, [ran ve Hint medeniyetlerinin katkis1 biiyiik olmustur.
Bunu, Roma ve Hiristiyanlik kiiltiirleri takip etmistir>2.

Aristo’dan hemen sonra, felsefe sahasinda metafizigin giici

azalmaya baslamustir. Teorik ilgi, metafizik sorulardan ziyade
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bilimsel konulara yoéneliktir. Agirlikli bilimsel konular; matema-
tik, astronomi, fizik, biyoloji ve cografya alamindadir.

Hellenizm ve Roma felsefesinin temel konusunu, kisinin
mutlulugu teskil ediyordu. Bu déoneme damgasini vuranlar, Epi-
kiirctiler ve Stphecilerdir. Epikiirciilerin felsefesi, prensip olarak
hayattan tat almaya dayaniyordu. Bunlara gére mutlu yasama-
nin baglica gayesi zevktir.

Roma felsefesinin esas gorevi, insana mutlulugu saglamak-
tir. Felsefeci de bunun nasil yapilacagiin yolunu gésterir. Insa-
nin mutlulugunu golgeleyen, Allah’in varlig ve 6liim korkusu-
dur. Felsefe evvel emirde bu duygulardan fertleri kurtarmalidir.
Epikiir’e gore, Tanrilar’in diinya {izerinde hicbir tesirleri yoktur.
Tanrilar dinyalar aras1 boslukta bulunmaktadir. Tanrilar ken-
dileri zaten mutluluk icinde bulunduklarindan, bir de diinya ile
ugrasarak bu mutluluklarini bozmak istemeyeceklerdir.

Bu ekol, varlik olarak, Demokrit ve Leukkipos tarafindan
ileri stirtilmiis olan atomcu goriisii benimsemistir. Epikiir, atom-
lart homojen ve ezeli kabul eder. Ona gore ger¢ek varlik; bosluk
ile atomlardir. Tabiatta cereyan eden butiin olaylar, atomlarin
bos uzay icinde hareketlerinin tirtinleridir. Ruh da maddidir, ci-
simseldir. Ciinkii, maddi olan varliklar, etken ve edilgen olabi-
lirler. Bir duyu organinin harekete ge¢mesi, atomlarin garpisma-
styla olur. Bu durum ruh atomlarini hareket ettirir ve sonugta
digiince ortaya ¢ikar. Bir insan oliince ruh atomlar: gider, geriye
cisimsel atomlar kalir.

Bu ekole gore, oliim insam korkutmamalidir. Clinkii, yasa-
digimuz siirece zaten 6liim yoktur. Oliim geldiginde de biz yok
olacagiz. Bu diistince tarzi belki hayvan i¢in dogru olabilir. Clinki
onlarda insan gibi akil ve fikir olmadig1 i¢in, ne gegmisten gelen
elemler ve ne de gelecek endisesi alemlerinde yer almaz. Sadece 6l-
mek {izere iken 6liimiin acisini ve korkusunu hisseder. Oliince de

o0 act biter. Ama insan kendi dliimiinden 6nce, biitlin sevdigi dost
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ve akrabalarinin her birinin 6liimii ile o da yokluk acisini ve dliim
korkusunu hissetmekte ve bir derece o aciy1 yagamaktadir.

1- Theophrastus, Biyolojide Deneyin One Cikisi

Aristo, zamamnin Allah anlayisiyla ters diistigii igin, Atina’y1
terk etmigtir. Onun ayrilmasindan sonra okulunun ydnetimini,
talebesi Theophrastus almistir. Theophrastus da otuz yih askin
bir siire bu okulu ydnetip birgok talebe yetistirdi. Theophrastus,
Aristo’dan aldig1 bilgi mirasim1 daha da gelistirmistir. Deneye
6nem verilmedigi bir devirde, deneyin ve gézlemin epistemolojik
agidan degerine inanarak bizzat kendisi uygulamistir. Aristo'nun
¢alismalarinda hayvanlar agirliktaydi. Theophrastus’un ¢aligma-
lart ise, daha ziyade bitkiler sahasinda olmus ve 6nemli ¢aligmalar
yapmistir. O, bes yiizden fazla bitki tiriinden bahsetmis ve “Bo-
tanigin babas1” olarak anilmustir. Bitkilerin Sebepleri (De Cau-
sis Plantarum) ve Bitkilerin Dogal Tarihi (Historia Plantarum)
isimli Ginli eserlerinde, bitkilerin Gireme sisteminden hastaliklari-

na kadar birgok konuya temas etmistir.>>>*

2- Siiphecilik (Septisizm)

Septisizm ya da slphecilik, kesin bilginin imkansizligin
esas alan bir diigiince akimidir. Bu diisiince sistemine gore, dog-
ru ve yanlis tasavvurlart birbirinden ayirt edebilecek glivenilir
bir ol¢ti elimizde yoktur. Her seyin olciisii insandir. Hal boy-
le olunca, fertlere gore algilar degisebilmekte, dolayisiyla bilgi
de farklilasabilmektedir. Bu bakimdan bilgide kesinlik olamaz.
Clink, birine gore kesin olan, bir baskasina gore kesin olmaya-
caktir. Sozgelimi, giizellik ve ¢irkinlik kavramlari bize, tamamen
sahislara bagli bir degerlendirme tarzi sunmaktadir.

Bu devirde Dogu dinleri ve Hiristiyanhigin tesiri ile Yeni
Eflatunculuk giindeme gelmistir. Bunun savunucusu da basta
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Plotinus’tur. Bu goriigiin temsilcileri arasinda yer alan Deneyci
Hekimler okulunun goristine gore en degerli bilim tip ve felse-
fedir. Onlara gore t1p insanin bedenine ait 1zdiraplarin iyilestiril-
mesi bilgisini verir. Felsefe de dogmatizmden ac1 ¢ekenlerin ruh-
larin iyilestiren bir bilimdir. Ruhun dinginligi, esenligi, huzur
ve mutlulugu her tiirlii felsefenin ana hedefidir.

3- Yeni Eflatunculuk ya da Tevrat'in Felsefeye Hékimiyeti

Eflatun felsefesinin, Antik¢ag sonlarindan Ronesans’a kadar
dini agirlikli olarak ele alinmasi, Yeni Eflatunculuk olarak bili-
nir. Bunun ilk savunucusu, Iskenderiye’de Philon’dur. Yahudi
ailesinden olan Philon’un butln ¢abasi, Yunan felsefesinin, Ya-
hudilerin Kutsal kitab1 Tevrat ile 6zdes oldugunu gostermektir.

Antikcag sonlarinda din bityiik bir gii¢ kazanmus, felsefe debu
gelismenin etkisinde kalarak dini bir hiiviyet almistir. Eflatun’un
felsefesi, teleolojik yapili idi ve bu 6zelligi ile Dogu'nun, yani
Mistr, iran ve Anadolu dinlerinin dini tasavvurlarina da uygun
disiiyordu. Yaratilmamis olan ve ebedi kabul edilen idea, yapi-
lan Yahudi yorumunda her seyi yoktan yaratan Allah’in aklinin
drtnleri, O'nun yaratmalar1 idi. Philon diisiincesinin temeli, her
turlti materyalizme tam bir kesinlilikle karg1 ¢ikmaya dayaniyor-
du. Ona gore insan, cisim ile ruhtan tesekkiil ediyordu. Ruhun bir
cisimle birlesmesi, maddeye batmasi, bir tutukevine, bir mezara
kapanmasi gibidir. Giinahi sebebiyle Allah’dan kopup digmesidir.
Dolayisiyla bu diinyada yasamast bir cezadir. Ancak, diinyay: dii-
zenleyip bicimlendiren de ruhtur.

4- Roma Felsefesinde Biyoloji (M. S. 23-201)

Roma imparatorlugunda zevk ve sefa hakim oldugu i¢in
felsefeleri de genelde bunun tizerine yogunlagmistir.

Cicero
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Romalilar felsefeyi Yunanlilardan 6grenmislerdir. Fakat fel-
sefeye yeni bir katki yapamamuglardir. Yunan filozoflarindan
farkl digiince yanlari vardir. Onlarin en dikkate deger yakla-
simi, sonsuz olan varhigin bagh oldugu zorunlu sartlarin Allah
tarafindan da degistirilemeyecegidir. Allah’in ancak olabilecek-
leri degistirebilecegini kabul eder. Halbuki Yunan filozoflari,
Allah’in her seye giicii yettigine inaniyordu.

Roma imparatorlugunda zevk ve sefa hakim oldugu igin fel-
sefeleri de genelde bunun {izerine yogunlasmistir. Roma diigiin-
cesini en iyi yansitan Cicero’dur. Cicero Stoaciligi savunurken,
bu devrin ileri gelenlerinden Lucretius Epikiirctiliigi benimse-
mistir. Bu dénemde Akdeniz’in dogusunda Iskenderiye merkezli
pozitivist diistince Ainesidemos’la giindeme gelmisti. Bu anlay1s
her tlirlli metafizigi reddetmekte ve Felsefi ve bilimsel ¢alismay1
fenomenlerin (gortniisler) disina ¢ikartmamaktadir.

Romalilarin biyolojiye de katkilar1 Yunanlilar kadar degil-
dir. Ortagag baslangicina kadar bu sahada {i¢ biyologu goriiyo-
ruz. Bunlar; Plinius, Dioskurides ve Galenos’tur.

Milat’tan sonra birinci yliz yilda yasayan Plinus, Doga Ta-
ribi (Naturalis Historia) adli genis bir ansiklopedi yazmis ve bu

eser 15. yiiz y1l boyunca basvuru kitabi olmustur.35-°

Dioskurides, Isa’dan sonra birinci yiiz yilda yasanustir.
Kendisi tipgidir. Ilag elde edilen bitkiler {izerinde genis bir calis-
masi1 vardir. Alt1 yiizden fazla bitkiden trettigi ilaglar1 5 kitap
halinde toplamustir.

Galenos, Antik donemin son énemli biyoloji bilgini olup 2.
yiz yilda yasamistir. Bergama’da dogan Galenos, Roma’da he-
kimlik ve cerrahlik yapmus, birgok tip kitab1 yazmuistir. Fil, do-
muz ve maymun gibi bir¢ok hayvanin anatomisi tizerinde otopsi
uygulayarak sinir sistemlerini ve kalplerini incelemistir. Deney-
sel fizyolojinin kurucusu kabul edilir®’.
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2- Ortagag'da Tabiat ve Varolus Felsefesi

Ortacag, Yunan-Roma kiltiirinden sonra baglayan ve
Ronesans’a kadar devam eden, yaklagik bin yillik uzun bir dev-
reyi i¢ine alir. Ortacag, Skolastik disiinceyle bir bakima 6zdes-
lesmistir. “Skolastik diistince” deyince Ortagag, “Ortacag” de-
yince Skolastik diisiince akla gelmektedir.

“Skolastik distince” ne demektir?

Skolastik deyimi Latince scola (okul) kelimesinden gelme-
dir. Ortagag’da din adamlarini yetistiren manastir ve katedral
okullarinda skolastik felsefe okutulup 6gretilmistir. Dolayisiyla
bu yoniyle skolastik felsefe bir okul 6gretimine dayanmakta-
dir. Bu deyim, Ronesans’tan itibaren; dogmatik, sadece belirli
problemlerle ugrasan ve kat1 bir anlayisla bu problemleri ele alan
anlay1s tarzinda negatif bir mana kazanmigtir>8

Ortacag, disiince sistemi ve felsefesi bakimindan iki gruba
ayrilabilir. Birisi Hiristiyan Ortacagi, digeri Islam Ortagagi.

a- Ortagag Hiristiyan Diinyasinda Biyoloji ve Varolus Felsefesi

Ortagag’da felsefi yaklasimlar din eksenli oldugu gibi,
belli bir zaman sonra, herkesin Hiristiyan dininin ger-
cevesinden evrene bakmasi istenecek, bu dinde olma-
yan kainatla ilgili pek cok telakki ve degerlendirmelerde
Aristo felsefesi ve mantig1, din adina kabul edilerek, bu
gercevenin disinda yaklagimlara hayat hakki taninma-
yacaktir.

Augustinus (M.O. 354-430), Antikgag'in Yeni Eflatuncu
distince tarzi ile Hiristiyan disiincesini uzlastirmaya ca-

lismustir.

Augustinus

Skolastik felsefe, temelde Aristo felsefesini esas almustir.
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Burada hedef bilginlige yonelmektir. Olgularin diinyasina ilgi
duymadir. Olgular: sistematik olarak diizenleme ve kavramlarla
sekillendirmedir.

Skolastigin metot bakimindan yapmaya calistigi, akli vah-
yin dogruluguna uygulayarak, inan¢ konularini miimkiin oldu-
gu kadar kavranilir ve anlagilir kilmaktir.

Ortacag’in baslangi¢ dénemini tayin eden en énemli faktor,
Hiristiyanligin dogusu olarak goézitkmektedir. Elbette Ortagag
dustincesini sekillendiren faktor sadece Hiristiyanlik degildir. Bu
cagin sekillenmesinde, Antikgag diisiincesinin yaninda, Islam
dinyasinda yapilmis calismalarin, siyasi ve toplumsal olaylar ile
teknolojik gelismelerin de tesiri gozden uzak tutulamaz.

Ortagag felsefesinin temeli dindir ve Rénesans’a kadar yakla-
sik bin yil stirecek olan bu felsefede hakim din Hiristiyanlhk’tir.
Hiristiyanlik’tan 6nce Musevilik de Tek Allah inancim esas ali-
yordu ve Isa’dan yaklasik 1500 yil geriye gidiyordu. Fakat bu din
sadece Yahudi milletine has kalmistir. Hiristiyanlk ise, Roma im-
paratorlugundaki biitiin insanlara hitap eden evrensel bir din olma

iddias1 tastyordu.

Hiristiyanlik ile Antikgag felsefesi arasinda temel problem-
ler agisindan esash farklar vardir. Antikgag felsefesi, yoktan bir
seyin var olamayacag prensibini esas almaktadir. Bu diistincenin
temel amaci varlik problemidir. Halbuki Hiristiyanlk, evrenin
Allah tarafindan yaratildigini, esas amacin da, icinde bulundu-
gumuz nesnelerin dini yéonden yorumlanip kavranmasi oldugu-
nu kabul ediyordu.

Ortagag’da din ve felsefe arasinda kurulan bagin, Ortagag
neticesinde sona erdigi sdylenemez. Felsefede, Hiristiyanligin
getirdigi bakis acisinin etkisi, az da olsa gliniimiize kadar str-
miistiir?”.

Ortagag donemi, kendisinden sonraki devrenin hazirlayicisi
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olmakla beraber, hem glintimiiz bilim ve felsefenin temelinin
atildig1 ve hem de kiilttirtiniin bityiik oranda sekillendigi bir do-
nemdir. Hiristiyanlik ve Islamiyet bu dénemde ortaya ¢ikmis-
tir. Her iki din de yeni felsefi ve bilimsel problemlerin ortaya
atilmasina, toplumsal, siyasi ve kulttirel alanda yeni degerlerin

glindeme gelmesine sebep olmustur®.

Ortagag felsefesi, bir bakima Antik¢ag felsefesinin tersine yii-
rimistiir. Antik¢ag'in baslangicinda felsefe tamamen dinden ko-
puk olarak baglamis, daha sonra hemen her diistiniir kendine gore
bir yaratici tarifi ortaya koymaya calismistir. Bu ¢agda degisik
yaklagimlarla farkl yaratici telakkileri ortaya ¢iknus, fakat gerek
distintirler ve gerekse devlet idarecileri genelde bu farkl yakla-
simlara hoggorti ile yaklasmuglardir. Boyle cok Tanrr’l bir sistem,
bazi devreler hari¢, hemen hi¢ kimseyi rahatsiz etmemistir.

Ortagag’da durum bdyle olmayacaktir. Felsefi yaklasimlar
din eksenli oldugu gibi, belli bir zaman sonra, herkesin Hiris-
tiyan dininin cerc¢evesinden evrene bakmasi istenecek, bu din-
de olmayan kainatla ilgili pek ¢ok telakki ve degerlendirmelerde
Aristo felsefesi ve mantigi, din adina kabul edilerek, bu ¢erceve-
nin disinda yaklasimlara hayat hakk: taninmayacaktir.

Ortacag’da bilime kargt gelisen tutumdan, din adina tama-
miyla Hiristiyanligin sorumlu tutulamayacagi, bunda bir¢ok
faktorin bulundugu da bir gergektir. Bu faktorlerin arasinda,

siyasi olaylarin da énemi bityiiktiir®62,

Bu dénemdeki bilimsel faaliyetler, iki devreye ayrilabilir.
Birinci dénem, Islamiyet’ten 6nceki devredir. Bu devrenin bagin-
dan itibaren doérdinct asra kadar, Yunan ve Roma donemi di-
slince sistemi etkisi altinda yapilan ¢alismalardir. Bu ilk dénem
¢alismalar1, Hiristiyan rahiplerin Antikgag felsefesini ¢lirtitmeye
ve Incil'deki ézellikle Tekvin (Yaratilis) kismini, kozmoloji ger-

cevesinde aciklamaya yonelik yorumlarla sinirh kalmustur.
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Hiristiyan felsefesinin ilk dénemine Patristik felsefe done-
mi denir. Bu felsefe, kilise babalarinin felsefesidir. Bu bilginler,
2.-6. yuz yillar arasinda Hiristiyan 6gretisinin temellerini kur-

maya galigmiglardir.%3

Ortacag doneminin ilk énemli filozofu, Cezayirli Augustinus
(M.S. 354-430)ydur. Augustinus, Antik¢ag’in Yeni Eflatuncu dii-

stince tarzi ile Hiristiyan disiincesini uzlagtirmaya caligmistir.

Augustinus, Hiristiyan inanclarim bilimsel bir sistem ige-
risinde takdim ederek, Hiristiyan kilisesine ait felsefenin esa-
sit teskil etmistir. O, Allah ve ruh gibi Hiristiyanhigin temel
kavramlarini ve bunlar arasindaki iliskiyi aciklamaya ¢alismis-
tir. Augustinusun ilk eserlerinden “Contra Academicos” (Aka-
demiacilara Kars1), siipheci diigsiincenin ¢ikmazlarini dile geti-
rir. Ona gore, septisizmin ileri stirdligii, her seyden siiphe etme
ve dolayisiyla bir dogrunun olamayacagi yaklagiminin, insani
onulmaz bir mutsuzluk i¢inde birakacagidir. Halbuki bir dogru
vardir ve bunun elde edilebileceginden stiphe etmemek gerekir.
Augustinus’a gére zaman dist mutlak bir dogrunun olmasi, bu-
nu kargilayan mutlak bir varlhigin, yani Allah’in da olmasi de-
mektir. Insan dogruyu ancak iki kaynaktan elde edebilir. Birisi
kendi ruhundan, digeri de Kutsal Kitaptan.

Augustinus, varlik ve Allah konusunda Hiristiyanligin yak-
lagtimini dile getirir. Allah birdir ve her an her yerdedir. Tipk:
ruh gibi. Ruh nasil ki birdir ve fakat viicudun her yerindedir.
Allah evreni kendi 6zgiir iradesiyle yaratmistir. Insan da baslan-
gigta dzgiir olarak yaratilmistir. Ama ilk insan olan Adem, bu
ozgirligi ile glinah iglemis, boylece Allah’dan kopup diismiis-
tiir. Bu diisme ile giinah ortaya ¢ikmis ve Adem’in soyundan
gelen biitiin insanlara bu giinah kalitim olarak gegmistir. Artik

insan giinah islemeden edemez olmustur.

Augustinus’tan sonraki dusiintirlerden Anselmus, Hiris-

tiyan anlayisindaki glinahtan kurtulmanin felsefi yaklagimini
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sergilemis ve Allah’a karg1 islenmis bir glinahin kefaretinin insan
tarafindan ddenemeyecegine hitkmetmistir. Ona gore, Allah bu
kefareti, insan yerine gecerek kendisi ddeyecektir. Bunun igin
Allah, oglu Isa kihginda cisimleserek insan olmustur. Zamani
gelince, se¢mis olduklarina kurtulusu getirecek ve onlara kur-
tulus yolunu agacaktir. Allah, kendisiyle birlikte yasayacak olan
kurtulmuslarin, seytanin takimindan ayrilmasina, kiyamete ka-

dar yardimci olacaktir.

Augustinus’a gore, Allah Devleti, iyiler ve inananlar tara-
findan kurulacaktir. Buna karsi olanlar, seytanin taraftarlar1 da
Yeryiizii Devletini kurmus olacaklardir. Iste bu felsefi yaklasim-
la Ortagag Hiristiyan Kilisesi, kendisini, Allah Devletinin yer-
yuziindeki temsilcisi saymis, Allah’a ait inayetin, bagislama ve
affetmenin kendisine verilmis olduguna inanmustir.

Dordiincti asirdan on ikinci asra kadar, Papa'nin fizik ve tip
egitimini kilise mensuplarina yasaklamasiyla, bilimsel faaliyet-
ler, 11. asrin sonuna kadar, sekiz asir adeta dondurulmustur.%*

[slamiyet’in dogusuyla gelisen ilmi faaliyetler, Hiristiyan
diinyasindaki bilimsel ¢alismalar1 biiytik oranda etkilemistir. On
birinci asrin sonlarinda Hiristiyan diinyasinda Islam ve Musevi
diinyast ile temas, bilim alaninda yeni gelismelere kap1 agmustir.
Ozellikle on ikinci yiiz yilda, manastirlardan ayr1 olarak kurulan
katedraller, egitim birimleri olarak hizmet vermeye baglamiglardir.
Islam diinyasindaki medrese egitim anlayisini bir dlglide 6rnek
alan bu katedraller, giderek tiniversite sekline déntismiistiir.®

On ikinci yiiz yilda Islam diinyas: diistiniirlerinin, Hiristi-
yan diinyasina etkileri en tist noktaya ulagsmistir. Bu dénemde
Farabi, Ibn-i Sina ve Ibn-i Riist’ten en fazla etkilenenlerin basin-
da Albertus Magnus gelmektedir.

Albertus Magnus (M. S. 1193-1280) felsefesinde Allah, her
seyin en yukaridaki sebebi, ilk kimildaticisidir. Allah en yiliksek
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gercek oldugu gibi, en yiliksek iyidir. Biitiin varliklarin en yiicesi
Allah’dir. Insan ise, fiziki diinyanin en iistiin varhgidir. Tabiat-
taki biitiin canli ve cansiz varliklar insan i¢in yaratilmiglardir.
Magnus, matematik, astronomi, kimya, tip ve anatomi konula-
rina egilmistir. Ozellikle bitki ve hayvanlar {izerinde, gozlem ve
deneylere dayali ¢alismalar yapmustir.

Aristo felsefesinde de Allah mevcuttur. Fakat, Aristo’'nun
Allah anlayis1 ile Hiristiyanhgin Allah goriisii birbiriyle tam
uyusmamaktadir. Bu bakimdan Hiristiyan diinyasi, Aristo’ya
sirt ¢evirmemis, fakat tam olarak da benimseyememistir. Alber-
tus Magnus, ciltler tutan eserlerinde, Aristo’yu anlamaya, yo-
rumlamaya ve Skolastik felsefe ile uzlagtirmaya ¢alismistir. Bu
uzlagtirma cabalar1 sonugta, bu iki diisiincenin birbirinden iyice

ayrilmasina sebep olmustur.

Thomas Aquinas (m.s. 1225-1274), Skolastik ¢agin en biiytik
distintrt olarak kabul edilir. Fikir ve gorusleri, bugtin de Kato-
lik Kilisesinin resmi felsefesidir. Tomas’a gore, iki bilgi kaynagi
vardir. Birisi, dinin dogrularidir. Digeri de, akla dayali, deney ve
gozlemlerle elde edilen bilgilerdir. Bu inanma ve bilme alanlar1
birbirleriyle biitiiniiyle 6rtiismezler. Inanmanin bazi sirlari var-
dir. Bunlar akla aykir1 degildir. Ancak, aklin kavrama giiciinlin
ustlindedirler. Mesel4; tglt Birlik, ya da Teslis, Allah’in hem
[1ah ve hem de insan olmasi ve diinyanin 7 giinde yaratilmis
oldugu kavramlari. Ama Hiristiyan dininin temelleri, Allah’in
varligi ve sonsuz oldugu akilla bilinebilir. Ona gore, inanma ka-
bule, bilgi ise ispata dayanmaktadir.

Ruh ise, canliya bi¢im kazandiran giigttir, maddesi olmayan
salt formdur. Her varlik icin miistakil bir ruh vardir ve bunlar
Allah’in eseridir. Ruhun yapisinda akil ile arzu ve istek en iist
dizeyde bulunur. En yukarida olan akildir. Akil, degerleri bil-
mesi ve birtakim hedefler koymasiyla arzuya yon verir. Ancak,
arzu da kendi basina ézgiirdiir. Oniine gelen bir teklifi yapmada
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bir zorunlulugu yoktur. Se¢me yetenegi vardir. Eylemimiz, Al-
lah tarafindan yaratilmis olan nesnelerin deger diizenine uy-
gunsa iyidir. Insan, en son amaci olan sonsuz mutluluga, ancak
Allah’in inayetiyle, yani insana merhametini gondermesiyle eri-
sebilir. Bu yola ulasmak, O’nun rahmet ve inayetine ermek de,
[lah olan Isa Mesih’in kurdugu ve baskani bulundugu Kilisenin
yonettigi eylemlerle gergek kilinabilir. Thomas’a gore, devlete
itaat bir 6devdir. Devletin 6devi, erdemli bir yasay1s icin insani
yetistirmektir. Insani, sonunda Allah ile birlestirmeye bir hazir-
lamadir. Bu hazirlamaya Kilise aracilik ettigi icin, Kilise, diinya
devletinden tistiindiir®.

Thomas’a gore varliklarin en alt mertebesini cansiz cisimler
teskil eder. Bunun tizerinde bitkiler yer alir. Onlar canlidir. Bitkile-
rin tistlinde hayvanlar bulunur. Bunlarda algilama ve tepki vardir.
Bundan sonraki basamakta insan yer alir. Onda ruh, ne yaptigin
bilir. Daha Gist mertebede melekler yer alir. Meleklerin bilmek icin
digaridan bir duyuma ihtiyaglar1 yoktur. Bilmeleri, kendi ézlerin-
den kaynaklanmaktadir. Bunun tizerinde de Allah vardir.

Aquinas’a, Aristo felsefesini, Hiristiyan diistiincesi ile bag-
dagtirmis bir kisi gozliyle bakilir. Onu 6nemli kilan bir yonii
de, teoloji ile felsefeyi iki ayr1 bilgi tiirii olarak kabul edip,
birbirinden ayirmis olmasidir. Aquinas’a gore, felsefe insan
aklina, teoloji ise vahye dayalidir. Teoloji, Allah’in kendini
tanitimi Uzerine kuruludur. Hem felsefe ve hem de teoloji
hakikati arar. Bu konuda aralarinda bir ¢atisma veya karsit-
lik yoktur. Cinki, elde etmeye ¢alistiklar1 hakikatler arasin-
da mahiyet farki vardir. Aralarinda her hangibir uzlasmazlik
soz konusu olursa, hakikatin ol¢iisii vahiydir. Hatay felsefede
aramak gerekir.

“Din” deyince de, hep Hiristiyanlik ve onun yanlis uygu-
lama ve yorumlamalar1 anlagilmistir. Boyle bir telakki ile,
din ile bilimin aras1 iyice agilmis ve giderek bilimsel saha,
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dini diisiince tarzindan tamamen soyutlanmistir. Hiristi-
yanhigin bu kat1 tutumu, on sekiz ve on dokuzuncu yiiz
yillarda, insan basta olmak Uzere, biitiin varliklar1 tama-
men tesadiifiin eseri olarak goren mekanistik ve mater-
yalizme dayali diisiince sisteminin yayginlagmasina sebep

olmustur.

Thomas Aquinas (M. S. 1225-1274)

On {¢tincti yuz yil distiniirlerinden Roger Bacon, hem bir
bilim adami ve hem de bir filozof olarak bu devrede bilimin
ontnil agmis, kaliplagsmis ve otorite haline gelmis goriislere kar-
s1 ¢tkmis, matematigin énemine, deney ve gozlemin liizumuna
dikkati ¢ekmigtir. Bacon, farkli goriisleri temsil eden otoriteler
arasinda denge kurulmasini, ortak diisiincenin olumsuz yanla-
rinin degil, olumlu yonlerinin dikkate alinmasini, dini kabuller
ile felsefe arasinda bir uzlasmanin saglanmasini savunmustur.
Bacon bir bakima, Ortagag Hiristiyan diinyasinda teolojik te-
meller tizerine kurulan diisiincenin yaninda, eski goriislere kritik
bir bakisla yaklasmasi, deneye ve gozleme dnem vermesiyle on
ikinci yliz yilin, modern bilimin baslangi¢ donemi olarak nite-

lendirilmesine sebep olmustur.57-68

Bu asirdaki bilimsel gelismelerin sonunda Rénesans ortaya
¢tkacaktir. Her donemdeki problemlerin ele alinist ve onlara ¢6-
zim yollarinin aranmasi, farkhiliklar gostermektedir. Bir baki-
ma, her devrenin tabiata, insana, topluma ve hadiselere yaklasim
tarzi degisiklik gostermektedir. Avrupa’da Ortacag déneminde
hadiselere bakis agisi, Hiristiyanhigin getirdigi bakis agis1 ol-
mustur. Dolayisiyla evrene ve evreni teskil eden varliklarin yo-

rumlanmasi hep bu agidan ele alinmustir.
Sonug

Ortacag Hiristiyan diinyasinda bilim ve felsefe sahasinda-
ki ¢aligmalar ¢ok siurli kalmistir. On ikinci ve on tglincti yiiz
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yillarda Islam diinyasindan yapilan terciimeler ve hagh seferle-
riyle Yunan ve Islam medeniyetine ait felsefi ve bilimsel degerler
Hiristiyan diinyaya aktarilmis, boylece buglinkii anlamda tni-
versitenin temelleri atilmistir. Bati’da biyolojinin gelisimi i¢in
bu énemli bir doniim noktasi olmustur. Bat1 diinyasi, Islam me-
deniyeti vasitasiyla Aristo felsefesini ve bilimini almis, bunu za-
manla Hiristiyanlikla yorumlayarak, dini ve ayni zamanda resmi

goriis olarak kabul etmistir.®®7

Ortagag’da Bat1, Hiristiyanligin Aristo felsefesiyle yorum-
lanmasiyla her tiirlii bilginin elde edildigini ve artik bilimsel ¢a-
lismalarin son hududuna gelindigini varsayiyordu. Boylece hem
bilimsel bilginin gelisiminin énii tikanmis ve hem de Aristo felse-
fesi, Katolik kilisesinin himayesinde tartisilamaz hale gelmisti.

Hiristiyan diinyada 13. yiiz yilda yasayan Albertus Mag-
nus’un Tabiat Tarihi tizerine yazdig1 kitap, bu devirde Hiristi-
yan aleminin en ciddi biyoloji kitabidir. O, bu kitabinin telifin-
de, Aristo basta olmak fizere, Galenos, Hippokrates ile Ibn Sina
ve Ibn Riist gibi [slam disiiniirlerinin fikirlerinden de faydalan-
mustir.”!

Roger Bacon, doga bilimlerini anlamada ortaya koydugu me-
todolojisi bakimindan modern bilimlerin yolunu agmuistir. O, bi-
limsel metodolojinin, Bat1 medeniyetine yerlesmesinde onciilik
eden 6nemli isimlerden birisidir. Bacon, etkisinde oldugu Islam
distintirlerine benzer sekilde, bu diinyadaki seyleri bilirsek dini
daha iyi anlayacagimizi savunuyordu. Matematigi ve gozlemi

daha dindar olmanin bir arac1 olarak gérityordu.”?

Bu Ortagag Hiristiyan diinyasindaki en bityitk handikabin,
semavi olmaktan ¢ikip, bliylik oranda beseri olan bir takim de-
gerlendirme, yorum ve diigiincelerin din adina yapilmis olmasi-
dir. “Din” deyince de, hep Hiristiyanlik ve onun yanlis uygula-
ma ve yorumlamalar1 anlagilmistir. Boyle bir telakki ile, din ile

bilimin aras1 iyice agilmis ve giderek bilimsel saha, dini diisiince
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tarzindan tamamen soyutlanmistir. Hiristiyanligin bu kat1 tutu-
mu, on sekiz ve on dokuzuncu yiiz yillarda, insan basta olmak
tizere, buitlin varliklar1 tamamen tesadlfiin eseri olarak géren
mekanistik ve materyalizme dayali diisiince sisteminin yaygin-

lagsmasina sebep olmustur.

b- Ortagag isldm Aleminde Varolus ve Biyoloji Felsefesi

M. S. sonra 7. yliz yilda, insanlik, Hz. Muhammed’in getir-
digi Islam dini ile tanisiyordu. Filvaki, bundan énce Tek Allah
inancina dayali dinler vardi. Ancak, Hz. Musa’'nin risaleti sa-
dece Israil ogullarina has kalmis ve biitiin insanlig1 kucaklaya-
mamistt. Hz. [sa'nin getirdigi dinde de miintesipleri tarafindan
Allah kisilestirilmisti. Hz. Muhammed’in getirdigi [slam dini ile
insanlarin Allah’in ¢ocuklar1 degil, kullar1 oldugu, O’nun emir-
lerine uymanin miikafatinin ébiir diinyada verilecegi, Cennet’e
giden yolun bu oldugu, insanin mutlulugunun buna bagh bu-
lundugu bildiriliyordu. Boylece, insanlara mutluluk yollarin

gOsteren yeni bir din ortaya ¢ikmusti.

Bu din, bilimsel ¢alismayi tesvik ediyor, bilim adamini, di-
gerlerinden istiin tutuyordu. Ortagag’da Islam felsefesinin en
onemli yonii, kapkaranlik bir devirde, aydinlik fikirli Islam dii-
stiniirlerini yetistirmis olmasidir. Islam biliminin parlak dénemi,
M.S. 800-1200 yullar1 arasinda olmustur”.

[slam diinyasindaki felsefe problemleri, Ortagag Hiristiyan
diinyasinda oldugu gibi, teoloji ile bir derece ilgilidir. iki dii-
stince sistemi arasinda paralellik olmakla beraber, bazi 6nemli
farkliliklar da s6z konusudur. Hiristiyanlik’ta, cok uzun siiren
bir dénem sonunda bilimsel ve felsefi problemler ele alinabil-
mistir. O da, Papaligin belirledigi cerceve igerisinde ve Aristo ile
Eflatun felsefeleri dogrultusunda olmustur. Ayrica, Hiristiyanli-
gin Antikcag felsefesiyle tanismast, Islam diinyast sayesindedir.
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Halbuki Islamiyet dogusundan gok kisa bir siire sonra, problem-
lerle ilgilenmistir. Islam diinyasinin, felsefe ile teoloji arasinda
uzlasmayi saglamak i¢in gosterdigi gayret ve elde ettigi sonuglar,
gerek Ortacag’a ve gerekse Yenicag’a miras olarak aktarilmistir.
Hiristiyan diinyasinda, teoloji karsisinda felsefeye bagimsizlik
taninmamustir. Islim diinyasinda boyle kesin bir hat yoktur.
Hatta baz1 felsefl problemlerin dini goriislere aykirt gelecek se-
kilde islendigini sdylemek de mimkiindir. Gazali’nin, felsefenin
yasaklanmasi gerektigini ileri stirmesi, bunun bir géstergesi ola-
rak kabul edilebilir’™.

[slam diinyasindaki diisiince akimlar1 genelde teolojik prob-
lemlerle ilgilendiklerinden, felsefi ozellik tastyip tasimadiklar:
tartisma konusu olmustur. Fakat bu calismalar, felsefi muhteva-
dan, felsefi metotlardan ve felsefl problemlerden tamamen uzak
da degildir™.

1- Islém Tasavwvufunda Varolug Felsefesi

“Sufi bakis agisinda, tipki bir agacin biitiin programinin
bil kuvve gekirdeginde mevcut oldugu gibi, Ik Akil’da
da bitiin akillar, felekler, yildizlar, unsurlar, madenler,
bitkiler ve hayvanlarin 6zellikleri potansiyel olarak mev-
cuttur.” (Ali Bulag)

“Eger akil, nefsin denetimine girerse, artik ona heva
hakim olur. Her olay1 degerlendirmede hevasinin hakem-
ligine miracaat eder. Bu durumdaki nefs-i emmaére akli
ve kalbi aldatir, en degerli ve giizel seyleri akla kot ve
degersiz gosterir. Boyle bir insanin olglistinde ve hareket
noktasinda, daima kendi menfaati ve nefsinin arzular1 6n
plandadir. Bu kimse, kendi nefsinin, yani ego’sunun esi-
ridir. insan i¢in en tehlikeli durum, sehvet, hirs ve arzu-
lartyla ego’yu, yani ben’i biitlin faaliyetlerinin merkezine
yerlestirmesidir.” (Ibn Kayyim)
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Tasavvuf felsefesine mensup diisiintirler sufi veya mutasav-
vif olarak bilinir. Bunlar, “Suf”dan, yani “ytinde elbise” giymeleri
sebebiyle sufi (Sofu) adiyla anilmislardir. Mutasavwif ise, tasav-
vuf ilmini bilen kisidir. Tasavvuf diisiincesi sufilerle baglamis,
fakat bu goriis, daha sonra bir felsefe akimi haline gelmistir. Bu
akimin temsilcileri, [slam esaslarina dayali diisiince sistemlerini,

Antikgag cevirilerinden énce kurmusglardir.”
Sufilere gore varliklarin tesekkiil tarzi soyledir:

“Allah 'n ilk yarattigi sey akildir ki, o da Kalem dir. Son-
ra Nefsdir ki, o da Leuvh tir. Sonra tabiat, sonra beva, sonra
cisim, sonra sekil, sonra Ars, sonra Kiirsi, sonra Atlas, sonra
sabit yildizlar felegi, sonra birinci Sema (gok), sonra ikinci Se-
ma, sonra lictincli Sema, sonra dordiincti, sonra besinci, sonra
altinct, sonra yedinci Sema ve sonra da ates kiiresi, sonra ha-
va kiiresi, sonra su kiiresi, sonra toprak kiiresi ve bunlardan
da madenler, sonra bitkiler, sonra hayvanlar ve bunlardan
sonra da Melekler, sonra Cinler ve sonra da beser, yani insan

yaratilmigstir.”””

Muhyiddin-i Arabi’ye gore, Allah’in ilk yaratigi Ik Akul,
Allah’a bir orttidiir. Bu ilk akildan, biri digerinden tecelli eden
u¢ varlik mertebesi s6z konusudur. Bunlar; Cebertit, Melekt
ve Millk alemleridir. Sufi distincede; Cebertt alemi, hakikatin
tecelli ettigi alem. Melektt alemi, Akhin tecelli ettigi alem, [1ahi
saltanatin tesir ve idaresinin oldugu alemdir. Milk alemi ise,
hissin tecelli ettigi alem, maddi ve tabil diinya, ya da tabiat alemi
olarak algilanir. Miilk dlemi, bir bakima Melektt dleminin ayna-
st kabul edilir. O alemin bir yansimasidir.

Sufi bakis acisinda, tipki bir agacin biitlin programinin bil
kuvve cekirdeginde mevcut oldugu gibi, Ik Akil’da da biitiin
akillar, felekler, yildizlar, unsurlar, madenler, bitkiler ve hay-

vanlarin ozellikleri potansiyel olarak mevcuttur.”
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Bu dusiincede akil, bizatihi kurtarict degildir. En yiliksek
seklini Hz. Muhammed’de bulur. Akil, calisma prensibinde, ne-
fis ve hevanin da etkisindedir. Sufi gelenekte nefsin muhtelif
mertebelerine dikkat cekilir. Ibn Kayyim el-Cezviyye, nefsin iig
halini nazara verir. Bunlar; Nefs-i Emmare, Nefs-i Levvime ve
Nefs-i Mutmainne’dir. Nefs-i Emmare; Maddi diinyanin lezzet
ve sehvetlerini isteyen dinamik bir nefistir. Nefis bu 6zelligiy-
le kalbi, kot yone ¢eker. Bir diger ifade ile bu nefis, glinahi
emreden nefistir. Nefs-i Lavvame ise, kalbi nuru ile aydinlatir.
Kotlik ve karanliga dogru yonelim gosterdigi durumlarda, 6z
varligini kinamaya baglar ve glinahlardan tovbe etmeyi teklif
eder. Bu nefis, giinah islemekten dolayr pismanlik duyan ne-
fistir. Nefs-i Mutmainne ise, kétiiliklerden arinip kalbin nur-
lanmas1 ve dviilmiis giizel ahlak seviyesine yiikselmesidir. [1ahi
huzura yénelen nefistir.”

Tasavvuf geleneginde, nefis, Nefs-i emmare seviyesine diis-
tikkce, yani asag1 mertebeye indik¢e tamamen diinyevilesir ve
maddi tabiata buirtiniir. Bu durumda heva devreye girer ve nefsi
kontrol altina alarak, ona akli yonlendirmesi komutunu verir.

[bn Kayyim’e gore, eger akil, nefsin denetimine girerse, ar-
tik ona heva hakim olur. Her olay1 degerlendirmede hevasinin
hakemligine miracaat eder. Bu durumdaki nefs-i emmaére akh
ve kalbi aldatir, en degerli ve giizel seyleri akla kotii ve degersiz
gosterir. Boyle bir insanin dl¢iisiinde ve hareket noktasinda, da-
ima kendi menfaati ve nefsinin arzular1 6n plandadir. Bu kimse,
kendi nefsinin, yani ego’sunun esiridir.

Onlara gore, insan icin en tehlikeli durum, sehvet, hirs ve
arzulariyla ego’yu, yani ben’i biitlin faaliyetlerinin merkezi-
ne yerlestirmesidir. Atom alt1 fizikgiler gibi Islam Sufileri de,
evrende maddenin hakikatte mevcut olmadigini, madde olarak
algiladigimiz seylerin aslinda, Yaratici’ya ait isimlerin birer te-

cellisi ve yansimasi oldugunu belirtirler.?!
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2- Islém Alemindeki Yaratihs Hakkinda Gorigler

Islam dininin varolusla ilgili verdigi temel mesaj, Allah’in
yaratici oldugu ve biitiin kainatin O’nun tarafindan yaratildigi-
dir. Gerek Kur’anin ayetlerinde ve gerekse bazi hadislerde; insa-
nin, goklerin, yerin, hayvan ve bitkilerin Allah tarafindan yara-
tildig1 bildirilmistir. VII. yiiz yildan itibaren, Islam diinyasinda
bu yaratilisa inanmakla birlikte, nasil ve ne zaman yaratildigiyla

ilgili farkl felsefi diisiince akimlari ortaya ¢ikmustur.

Kelam alimleri, akil yoluyla Islam inanglarini savunmuslar-
dir. Bunlara, diyalektik¢iler veya miitekellimun da denilir. Ele
aldiklar1 konularin basinda; [14hi irade, insan iradesi ve hiirriyeti
ile kader yer alir. Kelamcilarin gerek Islamiyet ile ve gerekse ba-
z1 felsefe konularina ait goriisleri, Batih filozoflar tizerinde ¢ok
uzun siire etkili olmustur.32

[slam aleminde bir grup diisiiniir de Aristo felsefesini savun-
mustur. Bunlar, Messai diisiince akimini meydana getirmistir. Bu
disiince sisteminde, akil ve mantik ¢ikis noktasi olarak alinmak-
tadir. Bu grup, Antikgag felsefecilerinden olan Aristo, Eflatun
(Platon) ve Plotinus’tan etkilenmislerdir. Bu ekol, temel mesele-
lerde Islam’a dayanmakla birlikte, metot olarak Aristoculugu seg-
mis, baz1 meselelerin agiklamasinda ve yorumunda Ehl-i Stinnet
itikadina aykir gortsgler ileri stirmtstiir. Bu mektebin 6nde gelen
diistiniirleri; EI-Kindi, Ahmet El Serahsi, Farabi, Ibn Miskeveyh,
[bn Sina, Ibn Bacce, Ibn Riist ve Nasireddin Tusi’dir. Ulken’e go-
re, bu filozoflarin Antikcag felsefesi ile Islamiyet’i bagdastirma
hususunda gosterdikleri basart ve ileri siirdiikleri deliller, Hiristi-
yan diinyasimin Antikg¢ag felsefesine karsi, Hiristiyanhgl savun-
malarinda énemli bir dayanak noktasi olmustur®?

Canli ve cansiz alemdeki gelisim ve farklilagmalara, islam
dinyasinda dokuzuncu yiiz yildan itibaren dikkat cekilmistir.

Bu asirda, Islam distiniirlerinden bazilar1, varhiklarin ortaya
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¢ikist ve glinlimiize ulasmasiyla ilgili farkli yaratilis gortsleri
ileriye stirmiislerdir. Bunlarin basinda; Nazzam, Ibn Haldun, Ibn
Tufeyl, Ihvan us-Safa, Biruni, [bn Miskeveyh ve Cahiz gelir.

Bayraktar’a gore, Nazzam, Cihiz ve Biruni, Lamarckizm
ve Darwinizm paralelinde, kozmolojik ve biyolojik degisik-
likleri ihtiva eden goriislere sahiptir. Ihvan us-Safa ve Ibn
Miskeveyh de sosyolojik ve psikolojik degisiklikleri ilk dile
getirenlerdendir.?*

1- Farabi'nin Sudur Teorisi

Allah, butiin varliklart kendi iradesi ve ilmiyle yokluk
aleminden yaratmistir. Yaratilis ve degismeler her an

O’nun tasarrufu altinda devam etmektedir.

Farabi (870- 950)

Farabi, dokuzuncu yiiz yilda Maverahiinnehir’de dogmus,
Sam’da 6lmiis, Tiirk Islam disiiniiriidiir. Islam felsefesinin ilk
filozofu olarak bilinir. Farabi’ye gore felsefe, hakikati ve onun
bilgisini arama faaliyetidir. Onun iki énemli konu ile ugrastig:
sOylenebilir. Birisi, Aristo ile Eflatun’un goriislerini birlestir-
mesi, digeri de Islam ile felsefe arasinda, kendine has goriis
ve analizleri ¢ercevesinde uzlasmaya dayali bir iliski kurma
gayreti.

Aristo, felsefesinde, kendisi hareket etmeyen ilk hare-
ket ettirici bir Yaratici1 kavramina yer veriyordu. Halbuki,
[slamiyet’in tanimladig1 [1ah kavraminda, Allah’tan baska [lah
yoktur. Allah, biitiin varliklar1 kendi iradesi ve ilmiyle yokluk
aleminden yaratmistir. Yaratilis ve degismeler her an O’nun
tasarrufu altinda devam etmektedir. Allah, koydugu birtakim
mieyyideler ile de insanin sosyal hayatina ve davranislarina
miidahale etmektedir.
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Stiphesiz boyle bir [lah anlayisimi, Aristo felsefesiyle uzlas-
tirmak kolay olmayacaktir. Farabi, bu noktada Yeni Eflatuncu
goriisten de istifade etti ve Sudur Teorisi'ni ortaya atti. Buna
gore; Allah birdir ve varliklar ondan zaruri olarak sudur etmis,
figkirmig ve disa vurmustur. Buna gore evrenin, bir bakima
Allah’in iradesi olmadan ortaya ¢iktig1 kabul ediliyordu. Allah,
sadece kendisini biliyor, kendisinden zorunlu olarak sudur eden
evren hakkinda bilgi sahibi degildi. Farabi ayrica, ahiret hayati-

nin, sadece ruhi olduguna inaniyordu.

Farabi’nin Sudur Teorisi, aslinda Antik¢ag diistincesinin bu
asirdaki bir gesit yansimasi olup, yaratilist Allah’in hiir iradesin-
de goren Islam anlayisina ters diistiigii icin tenkit edilmistir.

Bulag, Farabi'nin, Akaillar Teorisiyle de bityiik elestiri aldigi-
ni1 belirtir. Farabi, baglangicta Allah ile evren arasinda ¢ok say1-
da arac1 giicler seklinde tasavvur ettigi akillardan s6z ediyordu.
Bu teoriyi desteklemeye yarayabilecek en uygun Kur’an’i terim
Melekler olabilirdi. Ancak, Kur’an’in tanimladigi meleklerin ya-
raticilik 6zelligi yoktu. Onlar Allah’a isyan etmezler. Kendilerine
her emredileni mutlak itaatle yerine getirirler.

Farabi’ye gore, Peygamber de filozoflar da Faal Akil'la irtibat
kuran segkinlerdir. Aralarindaki fark, Peygamberin buna hayal
giicline sahip mertebesiyle varmasi, digerlerinin buna diiglince
ve nazarla ulagsmasidir. Farabi’ye gore faal akil, Peygamber’e va-
hiy getiren Cebrail ile ayn1 mahiyettedir. Farabi, Peygamber’in
bilginin bu saf kaynagina, faal akil veya Cebrail'e muhayyile
araciligiyla ulasirken, filozof’un akli diistinme ve derin tefek-
kiirle vardigini belirtir.®

Kindi’'ye gore felsefe, Allah’a varma c¢abasidir. Hakikat
bilgisini bulma, aklin gorevidir. Madde, aklin iradesi altin-
dadir. Nefs ise, maddi varlik diinyast ile [1ahi dlem arasin-
dadir. Felekler Nefs’den sudur eder.

el-Kindi (801-866)
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Bulag, Sudur Teorisini farkl sekilde kullananlardan birisinin
de El-Kindi oldugunu belirtir. Kindi’ye gore felekler nefs’den su-
dur eder. EI-Kindi, dokuzuncu yiiz yilda yasamis [slam diisiince
tarihinin ilk filozoflarindandir. Yunanca’dan Arapca’ya ¢ok fazla
kitap terciime etmistir. Terciime ve telif kitaplar1 sayis1 2651
bulmaktadir. Kindi’ye gore felsefe, Allah’a varma ¢abasidir. Ha-
kikat bilgisini bulma, aklin gorevidir. O, maddeyi, aklin iradesi
altinda kabul eder. Nefs ise, maddi varlik diinyasi ile {lahi dlem
arasindadir. Felekler Nefs’den sudur eder.

Kindi bilimleri {i¢ gruba ayirir. Birisi, en iist mertebe-
de yer alan bilimdir. Bu hem dis diinyada ve hem de zihinde
maddi olarak yer almaz. Ilk ilke, soyut akil ve nefs bunlardan-
dir. Orta mertebedeki bilimler ise, zihinde maddeye bagimh
degildirler. Ancak dis diinyada maddeye bagimlidir. Mesela,
geometri gibi. En asag1 mertebe olan bilimler ise, hem zihinde
ve hem de dis diinyada maddeyle ifade edilen bilimlerdir. Ta-
biat bilimleri gibi.®

Ibn Riist’e gore ise Allah, aleme ilk hareketi vermis ve on-
dan sonraki gelismeleri tabiat kanunlarina baglamistir.

Ibn Riist, on ikinci asirda yetismis en biiyiik Islam filozof-
larindan birisidir. Endiilis’in Kurtuba gsehrinde dogmus, Fas’ta
vefat etmistir. Ogrencileri daha ok Museviler ve Hiristiyanlar
arasindan ¢ikmis ve onlar, Ibn Riist’iin goriislerinden, Riistizm
(Averroism) ekoliinii meydana getirmislerdir. Onun, hayat1 bo-
yunca devamli okuyup yazdig1 ifade edilir. Omriinde iki geceyi
okumadan gecirmistir. Bunlardan birisi, babasinin 6ldiigi gece,
digeri de evlendigi gecedir. Ibn Riist, koyu bir Aristocudur. Ken-
disinin birinci 6zelligi, Aristo'nun goriislerini agiklamasi, ikinci
ozelligi de din ile felsefeyi uzlagtirma ve bagdastirma g¢abasidir.
Bulag, bdyle bir calismayr Dogu’da Farabi ve ibn Sina yaparken,
Batr’da Endiiliis’te Ibn Riist, Ibn Bacce ve ve Ibn Tufeyl gibi bii-

yitk Islam filozoflarinin yaptigini nazara verir.
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[bn Riist’e gore, aleme ilk hareketi Allah vermistir. O’ndan
ilk hareketi alan alem, Yine Allah tarafindan kendisine konul-
mus olan ve tabiat kanunlar1 denilen illiyet esasina gore kendi
kendini idare etmektedir. Ibn Riist’e gére Allah ilk prensiptir, ilk
ve saf formdur, her seyin gayesidir, alemin nazimidir ve biittin
sebeplerin sahibidir.

Ibn Riist, Batr’da Ortagag’in en biiyiik filozofu kabul edilir.
Hiristiyan Ortacagi, tip ilmini papazlara yasaklamisken, O, anato-
mi ilmiyle ugragsmanin, Allah’a iman arttiracagini belirtmistir.

Bulag, Ibn Riist’iin bilgiyi tige ayirdigini belirtir:
1. Halk bilgisi: Varliklar1 gézlemleyip, bunlarin bir sanat eseri
oldugunu ve bir sanatkarinin bulundugunu ifade eden bilgi.

2. Bilimsel bilgi: Evrende cereyan eden olaylara, “Nasil?”

sorusunu sorarak buna cevap arayan bilgi.

3. Hikmet bilgisi: Varliklara, “Nasil ?” ve “Nigin ?” sorular1-
ni1 sorarak, bunlarin mahiyetini anlamaya calisan bilgi. Ona gore,
en Ustln bilgi ttrd bu G¢linctstidir. Giniimiizdeki modern bi-
lim, burada ikinci kategoriye girmektedir.%

2- ibn Sina’nin Feyz Teorisi

fbn Sina (980-1037)

[bn Sina, Maverahiinnehir'de dogmus Islam-Tiirk tari-
hinin en yetkin filozoflarinin basinda gelir. Aristo felsefesini
yorumlayip aciklayici goriisler ileri stirmiistiir. Aristoculugu,
Yeni Eflatuncu diizeye, yani Israkilige ¢ekmistir. Ona gore,
dinle felsefe gatismazlar. Bilakis, birbirlerini tamamlarlar. Ibn
Sina’ya gore, Peygamberler bilgileri Cebrail ile konusarak de-
gil, akillariyla sezmislerdir. O, Yaratici’y1, hi¢bir delilli bulun-
mayan, fakat kendisi her seyin delili olan mutlak bir varlik
olarak tamimlamistir.

Farabi, Sudur Teorisi ile, Allah’a 6zgiir irade tanimamis ve bu
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sekliyle determinist bir yaklasim sergilemisken, ibn Sina, Feyz Te-
orisi ile, Allah’in varliklar bir feyz ile derece derece meydana ge-
tirdigini belirtmistir. Bu teoriye gore, ilk Bir, Vacibu’l Viicud olan
Allah’in var olmasi zaruridir. O, cisim degildir ve bir kuvve olarak
da tanmimlanamaz. Ondan ilk ¢ikan akildir. Bu akil, zat ve say1 baki-
mundan birdir. Akildan da nefis ¢ikar. Bundan da cisim hasil olur.

Ibn Sina’ya gore Ilk aklin, Allah’1 idrak etmesiyle ikinci akil
meydana gelir. O, kendi zatini idrak etmesiyle de, ilk felegin
nefs ve cisminin meydana gelmesine sebep olur. Ikinci akil da
ayn yollarla idrak sonucu tglincti akli ve ikinci felegin nefs ve
cismini meydana getirir. Bu siire¢, diinyevi bolgeyi idare eden
onuncu akil ve dokuzuncu felegin tesekkiiline kadar devam
eder. Felekler, bir dini idrak sonucu meydana gelir ve her akil,

hasil ettigi felege varlik verir.87-88

Ibn Sina, felsefe, mantik, tip, metafizik ve tabiata dair bir
¢ok eser yazmustir. Boylece, binlerce yil sohretini, tarihte en bii-
yiik felsefe ve tip bilim adamlarindan biri olarak devam ettir-
mistir. “Kanun fit tib” adh eseri, tip ansiklopedisi mahiyetinde
olup, bir milyon kelime ihtiva etmektedir.

3- Kozmolojik Degisim Teorisi

Buiytk bir kelamer ve akiler diistinir olan Nazzam,
Kozmolojik degisim teorisinden bahsetmistir. Onun bazi
eserlerinin varligindan soz edilmis ancak, hicbir eseri bulu-
namanustir. Nazzam’in diisiinceleri, Islam alemindeki bazi
kaynak kitaplarinda ona atfedilen nakillerden anlagilmakta-
dir. O, Aristo'nun, kainatin ezeli oldugu diistincesine karst
¢ikmustir. Nazzam’a gore Allah, biittin canli ve cansiz varlik
tiirlerini beraberce, bir ilk varlik 6ztinti, yani ¢ekirdek varhigi,
bir anda var etmistir. Ona gore bu manada yaratilis bir anda
vuku bulmus ve bitmistir.3°
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Nazzam’a gore Allah ilk varlig1 yok iken dogrudan dogruya
yaratmis, ondan sonra da onu sebep kilarak istedigi varlik tiir-
lerini bundan ¢ikarmustir. Bu yaklagim tarzi, Cenab-1 Hakk’in,
sebepleri vasita kilarak, zaman igerisinde esyay1 var ettigi, tedri-
ci yaratilis kanununa paralellik arz etmektedir. Nazzam bu go-
risiyle, zamaninin degisim ve farklilasma diislincelerine yeni

bir boyut kazandirmaistir.

4- Biyolojik Degisim Teorisi

Biyolojik farklilasma goriisiinii, Kitab ul-Hayavan adh
eseriyle ortaya koyan Cahiz’dir. Asil adi Ebu Osman Amr Ibn
Bahr el-Cahiz olan bu zat, dokuzuncu yiiz yilda Barda’da diin-
yaya gelmis ve yine orada vefat etmistir. Mu’tezile Mektebi'nin
onde gelenlerindendir. O, bu eserinde, hayvan psikoloji ve sos-
yolojisinden de bahseder”’.

Ciahiz, bu eserinde canlilarin ¢evre sartlarinin etkisi altinda
degisiklige ugradigina, bir bakima farklhilastigina dikkati ¢ek-
mistir. Ozellikle képeklerin, tilkilerin, kurtlarin ve giivercinlerin
yasayisint gozlemis, cografi bolgelere gore onlardaki degisiklik
ve farkliliklar1 nazara vermistir. Cahiz, seyahatleri sirasinda gor-
digh bu hayvanlar arasindaki farkliliklari, ¢evrenin ve cografi
faktorlerin etkisine baglamistir. Ona gore bu faktorler; yiyecek-
ler, besin maddeleri, suyun ve havamin kirliligi, sicaklik ve yer-
lesim konumlaridir. O soyle der:

“Halk, Mish (Bir cesit varlik) hakkinda farkli seyler séy-
ledi. Baziart onun degisimini kabul ettiler ve onun kopek, tilki,
kurt ve benzeri hayvanlart meydana getirdigini séylediler. Bu

ailenin tiyeleri, bu mishten gelmektedir.””!

Burada Cahiz, tiirlerin ¢evre sartlarinin etkisiyle, farklilagti-
g1 goriisiine katilmaktadir. O, yine ¢evre sartlariyla insanin fark-
lilasabilecegine dikkati ceker:
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“Stiphesiz bazi cografi bolgelerde bazi Nebatli gemicilerin
maymuna benzediklerini gérdiik. Ayni sekilde Fasli bazi in-
sanlar da gordiik ve onlart Mash a (Insana en yakmn maymun
tirti) benzer bulduk ki, aralarinda sadece pek az fark vardi...
Bu Fasliar tlizerindeki degisikligi; toz, toprak, kirli su ve hava-
nin yapmast miimkiindiir... Eger onlar tizerindeki bu tesir daha
fazla artmaya devam ederse, onlarin derileri, kulaklari, renkle-

ri ve sekillerindeki bu degisiklikler de daba fazla artar.”?

Cahiz’in bu degisimci fikirleri, [hvan us-Safa, Biruni, Kaz-
vini gibi Islam alemindeki diisiiniirler tarafindan benimsenmis-
tir. Bu gortsii dile getirenler, Es’ari, Bagdadi ve Sehristani gibi
Ehl-i Siinnet keldmcilarin bir kismu tarafindan, materyalist ve

dehri olmakla suglanmuistir.

Cahiz, Kur’an-1 Kerim’de Bakara Saresi'nin 65. ayetinde
sozii edilen degisiklige dikkat ceker. Bu ayette Allah s6yle bu-
yurmaktadir:

- “I¢cinizden Cumartesi giinii azginlik edenleri elbette bili-
yorsunuz. Onlara asagilik birer maymun olunuz dedik.”

Cahiz, bu Kur’an ayetine dayanarak, canllar arasinda ani

degisikliklerin olabilecegini nazara vermektedir®.

Semavi kaynaklarda bildirildigine gore, Allah, Cumartesi
giinleri Israil ogullarina is tutmayr yasak kilmistir. Ama onlar
bu yasaga riayet etmeyince, yukaridaki ayette zikredilen hadi-
se Eyle kasabasinda cereyan etmistir. Bu degisme hakkinda iki
gOriis vardir. Birisi, bunlarin sadece ahlaken maymun sekline
dontistigii, digeri de sureten maymun seklini aldiklaridir. Fakat
her halitkarda bunlar ii¢ gliinden fazla yasamamistir. Bu Meshin
(degisikligin) manevi bir degisiklik oldugunu soyleyenler de var-
dir.Yani, bu hadise bir beldede (Eyle’de) cereyan eder ve ona ma-

ruz kalanlar tiziint{i ve 1zdiraplarindan ii¢ giin sonra dliirler®*.

Céahiz’a gore, kéainatin yaratilisini baglatan Allah; tirlere
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dinamik bir gii¢ olarak bu degisme 6zelligini vermistir. Cahiz
bu goriisiiyle belirli bir gen potansiyeliyle yaratilan her bir canlt
¢esidinin, sahip oldugu karakterlerin, cevrenin tesiriyle fenotipte
belirli oranlarda tezahiir edebilecegine isaret etmistir.

Degisimci hayat goriistint dillendiren ve insanla maymun
arasinda yakin biyolojik iliskiden bahsedenlerden birisi de Ibn
Miskeveyh’dir. Ibn Miskeveyh, on birinci asirda yasamistir. Ona
gore alemin iki ¢esidi vardir. Birisi, olus ve yok olus alemidir.
Bu bizim dinyamizdir. Digeri de var olma ve yok olmanin bu-
lunmadig gokler ve gezegenler alemidir. Akict hikmetin bunlar
tizerindeki ilk tesiri ile Klli Nefs onlardan bitkilerin olusumunu
saglar. Bu tesirle cok sayida bitki tiirii ortaya ¢cikmistir. O, bun-
lar1 Gi¢ grupta toplar. Yiiksek, orta ve asag1 mertebeler.

Bitkilerin en asag1 mertebesini, daglardaki ¢cimenler gibi, var
olmalar1 i¢in tohuma ihtiyag gostermeyen ve nesillerinin devami
icin tohum vermeyenlerdir. Orta mertebeyi, govdesi, yapraklari
ve meyvesi olan agaclar teskil ederler. Daglarda, ormanlarda ve
islenmemis topraklardaki agaglar gibi. Bitkilerin en {ist mertebe-
sini zeytin, nar, ayva, elma, incir ve benzeri meyveli agaclar tes-
kil eder. Bunlarin tiremeleri ve tirlerinin muhafazasi i¢cin tohum
zorunludur. Bu mertebenin en sonu hurma agacidir. Bu siur
biraz daha ileriye gitmis olsaydi, bitkiler sinirini asarak hayvan
seklini almis olacakti. Nefsin hurma agacindaki zuhuru, buytik
ve kuvvetlidir. Onda hayvanhiga benzer 6zelliklerin basinda, er-
kek ve disilik cinsiyetinin birbirinden ayri olmasidir. Ayrica,
dollenme i¢in, erkek agacin disiye yaklasmasi gerekir.

Bitkilerin son mertebesi, hayvanlarin ilk basamagidir. Bu-
raya giren varliklar, bitkiler gibi topraga bagiml olmayan canli-
lardir. Onlar, kendi ihtiyarlari ile ihtiyaglarini giderebilirler. Bir
yere bagimliliklar1 yoktur. ibn Miskeveyh’e gére, deniz yatakla-
rinda ve sahillerinde bulunan sedef ve inciler gibi kabuklu tiirler

bu gruptandirlar. Bunlar hayvan kabul edilir.
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Ibn Miskeveyh, zencileri ve benzerlerini, maymuna en ya-

kin varlik alarak ele alir ve su degerlendirmeyi yapar:

“Maymunluk mertebesi, genelde insanlik mertebesiyle ki-
yas edilse, orada maymuna yakwn insanlar vardir ki, bunlar yer
yliziinlin mamur yerlerinden uzaktaki Kuzey ve Gliney bolge-
lerde yasarlar. Zenciler ve benzerleri bu asagi tabakalardandir.
Bunlarla, zikrettigimiz hayvanlarin en son mertebesi arasinda,
kendilerine faydali ve zararli seyleri anlamada pek fazla fark

yoktur. Bilgi ve hikmeti de alma kabiliyetleri yoktur.”%

[bn Miskeveyh, insan ufkunun da, ilim ve hikmetle gelise-
rek melekler ufkuna erisilebilecegini belirtir.

[nsanin maymunlara benzerligi hususunda Miskeveyh’in
diisiincelerinden etkilenmis olan ilim adamlarindan birisi de Ibn
Haldun’dur. On doérdiincti yiiz yilda yasamistir, sosyoloji ve ta-
rih felsefesinin kurucusu sayilir. O, bitki ve hayvanlarin tabaka
tabaka yaratildigina isaret ederek soyle der:

“Unsurlardan miirekkep olan varliklara bak. Bu varlik-
larm madenlerden baslayarak tedrici bir surette ve benzerleri
gortiilmemis acip bir sekilde, tabaka tabaka tesekkiil etmis ol-
dugunu gortirsiin. Maden, bitki ve hayvanlart terkip eden un-
surlar miisterek oldugu halde, maddenin en ytliksek nevi, bitki-
nin asagi olan nev ine, bitkinin yiiksek nevi, hayvanlarin asagt
olan cinsine bitismistir.

Meseld madenler tohumsuz yetisir ve tohumsuz olarak
tiireyen sebzelere yakmn oldugu gibi, bitkilerin de yiiksek cin-
si, hayvanlarin asagt olan cinsine yakindw. Hurma ve tiziim,
hayvanlardan inci sedefi ile stimiiklii bécege yakindw. Bu iki
hayvanda ancak dokunma ile yoklama duygusu meuvcut olup,
diger his kuvvetleri yoktur. Bitkiler bu hayvan sekil ve kali-
bina girmeye miisaittir. Bu bayvan arasinda bitisik, bunlar-
dan her birinin en ytliksek nevinin, kendisinden yiiksek olan
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tabakadakinin en asagi nevinin sekil ve kalibina girmek is-
tidadina haiz olmasindan ibarettir. Bu asagt olan tabakadan
tireyerek, hayvanin nevi ve cinsi ¢cogalmuis, tedrici bir surette
fikir ve diisiince sahibi olan insanin tesekkiiliine kadar yiik-
selmigtir. Bazi1 hayvanlar, anlayis ve duygulari itibariyle insan
seviyesine ytikselmis ise de, fikir ve diisiincede insan derecesine
varamamislardur. Iste bu hayvanlardan insanmn ilk ufku, yani

en asagt olan derecesi baslamustir.””°

Miskeveyh’le benzer distincede olanlardan birisi de
Kinalizade Ali Efendi’dir. Asil adi Alaaddin Ali bin Emrullah
olan bu zat, on altinci yiiz yilda Anadolu’da yasamis bir Tiirk
bilim adamidir. O da varliklarin mertebe mertebe yaratildiklari-

na isaret eder:

“Imdi bilinmelidir ki, unsuri cisimler iki kisimduw: Basit ve
miirekkep. Basit dorttiir: Ates, hava, su ve topraktir. Miirekkep
iki kisimdwr. Séyle ki, miirekkep olarak meydana gelen cisim,
ya terkibini uzun zaman koruyabilir veya koruyamaz. Koru-
yamayanlar, tam olmayan miirekkeplerdir. Bulut, ¢ig ve ben-
zeri meteorolojik olaylardir.

Terkibini uzun zaman koruyanlar da madenler, nebat ve
hayvanlardir. Insan nevi, hayvan cinsinden en sere fli ve en tis-
tiindtir. Ustiinliik derecesi dorttiir. Maden, nebat, hayvan wve
insan. Her cismin nevileri arasinda tUsttinliik vardiwr. Her cinsin
en tlstlin nevi, Ustlin cinsin en asagt nevine yakn olup, bircok

vasif ve ozellikte ortaktirlar.

Ilki, madenler icinde mercan dedikleri cevberdir. Bu ma-
denlerdendir, ancak, gelisme ve biiytime ézelligi vardw. Hatta
madenler makamindan terakki edip tireyici nebat dleminin uf-
kuna dahil olanlar vardir.

Bitkiler dleminde bu yapty1gbsteren hurma agacidu ki, his-
sin ve istekli hareketin belirtileri onda ortaya ¢ikmistir. Meseld,
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hurma agacinin bazisi erkek bazisi disidir. Erkek, disi tarafina
meyil ve hareket edebilir. Erkekten tohum ve nutfe gibi bir nes-
ne disiye ulasmadik¢a, disi meyve vermez.

Bitki dleminden daha tistiin dlem hayvanliktw. Onun en asa-
gist stingerdir. Daralip genislemekle, istekli hareket ettigini goste-
rir. Ondan yukaridaki hayvanlar dogurucudur ki, kendi arzulart
ile hareket ederler... Hayvan nevilerinin en miikemmeli ve en ytik -
segi, insanlik dleminin en asagt seviyesindedir. Bu tabakada olan-
lar; at, fil ve maymundur. Kuslardan da papagandw. Bu nevin
zekast ve anlayisi, 6zellikle maymunun ve filinki belirgindir.”

Kinalizade Ali Efendi Uzak Dogu’da ve Gliney kutup bolge-
sinde maymun benzeri insanlarin varhigindan bahsederek soyle
devam eder:

“Nitekim anlatilir ki, Cezire-i Tulid ten 6tede Kubistan da
oturan Tiirkler vardw. Ldyik-i itiddli insandan nasibsizdirler.
Anlayislart ve zekalart acem hayvanlarina yakindw. Ligatleri
ve sOzleri acem hayvanlarinin kii¢tiklerinkine benzer. Onlarin
Otesinde, insan yaratigina benzer hicbir yaratik yoktur. Ayni
sekilde, Gtiney kutbu sehirlerinde insan fertleri dahi, ¢cok sicak-
liktan dolayr mizaclart yanik olmakla itidalden uzaklasmig-
lardir. Hint yarimadasinin kenarindaki Jawa adalari ve Berbe-
rilerin bélgelerinde bulunan taifeler gibi, ki bunlar Nasnas ve
Sevnem adamlardir. Bunlarin insan nevinden olduklart sabitse

de, asag1 durumda olanlardur.”®’

Alemin, yaratilmis bir ilk cevherden farklilagma sonucu
meydana geldigini ileri siirenlerden birisi de Iraki’dir. On tiglincti
yiiz yilda Irak’ta yasamis bir alimdir. Evrenin ilk maddesine, [Tk
Madde veya iksir adin1 vermektedir. Ona gore biitlin mineraller
ve madenlerin ana tirleri de, bu ilk maddeden geliserek ortaya
cikmustir. O, diger bazi bilginler gibi, madenleri ve mineralleri
canlt kabul etmekte, beslenme, bitylime ve lireme giiclerine sa-
hip olduklarini sdylemektedir.”®
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5- Biyolojide Sun'i Se¢im Teorisi

“Yahudiler, diinyanin yaratilisini haftanin ilk iki giinii ol-
dugunu diistindiiler... Clink{i, gece ve giindiiz gibi siirelerin
sebebi, glinesin dogmasi ve batmasiydi. Giines ve ay, hafta-
nin dordiinct glind yaratilmistt. Bu glinlerin bizim saydigi-
miz glinler oldugunu diisinmek nasil mimkindiir.

Insan, kopeklikten domuzluga, sonra maymunluga yiik-
selerek insanlagacak sekilde kendi nevilerinden yiikselerek
insanliga ulagmadi” (Birtini)

Birtini (973-1051)

Unlii bir bilim adanu ve filozof olan Birtini, dokuzuncu yiiz
yihin sonunda Gazne’de diinyaya gelmistir. Aslen Ttrk olan Birtni,
matematik, fizik, astronomi, felsefe ve eczacilik gibi dallarda 180°e
yakin eser vermistir. O da kéinatin yok iken (Yoktan) yaratildigim
kabul eder ve yaratilisi, Allah’in hiir iradesinin bir eseri olarak go-
rlir. Ancak, yaratilisin ne zaman ve nasil basladigini kesin olarak
bilemeyecegimizi sdyler. Ayrica, Yahudi ve Hiristiyanlarin, kendi
kitaplarinda verilen bilgileri yanhs tefsir ederek, bilimsel verilere
aykirt neticelere vardiklarina isaret eder ve bu konuda soyle der:

“Zamanin baslangict ve diinyanin yaratilist icin, sonlu ve
sayilabilir binlerce yili veya bir anla ifade edilebiliecek tayin
edilmis herbangi bir zamani 6ngérmek miimkiindiir. Allah in
Kitab1 ve gercek tabii olaylar da agik bir sey séylemediklerin-
den, her sey, bir kimsenin bu konuda isittigi seyde ne kadar
dogruluk pay: olduguna baghidir.

Yahudiler ve Huristiyanlar gibi Ilahi bir kitabt olanlarla,
Sabiler ve Maniler gibi daha baskalari, olaylar: tarihlendirme-
ye insan tlrtintin yaratiistyla baslamada hemfikirdirler. Fakat
onlar, insanin ¢ikis stiresinin tayininde biiytik ayriliga diismiis-
lerdir. Tevrat’n su iki baslangic ayeti haric, onlar diinyanin
olusuna gbéz atmamuglardir. Medlen bu iki dyet sudur:
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‘Baslangicta Allah gogu ve yeri yaratti1. Ve yer sekilsiz
ve bostu ve Allah’in ruhu sularin yiiziinde hareket etmek-

teyd'”’.99-100

Birtini devamla;

“Onlar, diinyanin yaratiisini haftanin ilk iki giinii oldu-
gunu dustindiiler... Ctinkii, gece ve glindiiz gibi stirelerin sebebi,
glinesin dogmast ve batmastydi. Glines ve ay, haftanin dor-
diincti gtinii yaratdmuisti. Bu gtinlerin bizim saydigimiz glinler
oldugunu diisiinmek nasi miimkiindtir! Kur an séyle der:

‘Rabbinin katinda bir giin, saydiklarinizdan bin y1l gi-
bidir’.!!

Bagka bir ayette de Allah katinda: ‘Bir giinliik sayim, elli
bin yil gibidir’.10>7193

Boylece, aciktir ki, yaratilis zamanmni, bizim kendi giin
sayimizla hesap edemeyiz ve yaratidisin baslangict kesinlikle
tayin edilemez. Tevrat in, yaratilis haftasiuin Cuma giinii ilk

insanin yaratildigmni s6ylemesine ragmen, Kur anda Allah:

‘Orada bozgunculuk yapacak, kanlar akitacak birini mi
var edeceksin? Oysa biz Seni 6verek yiiceltiyor ve Seni de-
vaml takdis ediyoruz’ diyor.'"*

Uzun zaman devrelerinde meydana gelen dakik ve koca-
man eserlerde, meseld ytizeylerinde katilasmis camur ve kum-
lardan, cesitli renk ve yumusak parcalardan olusan kayalar-
dan tesekkiil etmis daglarda gézlenen seyler haric, yaratilisin

sartlarint da bilmiyoruz.” 1%

Birhni, kayaglarinin yasinin da gergegine uygun olarak bili-
nemeyecegine isaret etmektedir. O, yer yliziiniin zamanla belirli
seklini aldigim belirtir:

“Allah Tedla insan tirtinii yaratmak isteyince, O, énce uy-
gun bicimde yerin yaratimasmni belirledi ve ona tabii seklini
olusturacak, tekamiilii temin edecek giicti verdi. Tabii sekilden

kastim, yer ytiziiniin yuvarlak ligidu.”'%°
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BirGni, bu yaklagimiyla Nazzam’dan farkh diistindiigunt
ortaya koymaktadir. Nazzam, ilk yaratilan prototip’ten diger
canlilarin yaratildigina inaniyordu. BirGni ise, Allah’in eze-
li planina gore tesekkiil eden kainatta uygun sartlar olustugu
zaman, madenler ve canli tiirleri birbirlerinden bagimsiz olarak

ortaya ¢tkmuislardir.

Ona gore, ilk tesekkiil eden su, hava, gaz ve toprak gibi te-
mel unsurlarin glines 1s1s1 altinda ¢esitli derecelerdeki karigimla-
rinin kimyasal degisimi, ¢gesitli zamanlarda cesitli canl ve cansiz
varlik tlrlerini ortaya ¢ikarmistir. Allah bu temel unsurlari, her

canli ana tiiriiniin tesekkiilii igin vasita kilmistir!?”.

Eski Yunan ve Hindlilerin kabul ettigi, her 36 000 veya
her 3 600 yilda bir gibi belirli araliklarla yer ylztintin tama-
men veya kismen yok olup yenilendigi goriisii, zamanla {slam
kiiltiiriine de ge¢mis ve 6zellikle Ismaililer bu goriisii benimse-
yerek, her yeni devrin basinda insanligin atast yeni Ademlerin
ortaya ¢iktigini ileri stirmiislerdir. Birtini bunu bilim dis1 bu-
larak reddeder!%®.

Birini, insanin gegmisi {izerinde de durur. Insamin, higbir
turtin degisimiyle meydana gelmedigini, dogrudan insan olarak

yaratildiginm nazara vererek soyle der:

“Insan, kopeklikten domuzluga, sonra maymunluga yiik-
selerek insanlasacak sekilde kendi nevilerinden ytikselerek in-

sanliga ulasmadi.”"”

BirGni, varliklarin ortaya ¢ikmasinda tabil ve sun’i se¢im-

den de bahsetmistir. O, tabil secime koyunu 6rnek verir:

“Blitiin seyler, ister dogru bulunsun ister bulunmasin, tek
bir seye esittirler. Onlar sadece zayifhlik ve kuvvetlilikte farkli-
dirlar. Kurdun koyunu parcalamak kuvveti vardwr. Bunun igin
koyun kurdun yemidir. Cilinkii koyunun kurda karsi gelecek

kuvveti yoktur. Béylece o, onun avidu.”"1°
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Birtni, sun’i se¢ime de, bir bostancinin domateslerin iyile-
rini secip yetistirmesini drnek gosterir. O, bu yaklasimiyla gii-
niimiizde evrimle ifade edilen farklilasma, gelisme, degisme ve
bagkalagmaya temas etmistir. Ona gore biitin bu degisiklikler
[1ahi giictin tecellisiyle olmaktadur.

6- ilk insanin Tesekkiil Tarz

“Allah’in emri ile, yer yliziiniin ¢ukur bir yerinde, topra-
gin su ve hava ile iyice karisiminin, uzun zaman iginde,
giines 1s1 ve 151g1n1n tesiri altinda mayalanmasi ve bu ma-
yalanmis ¢amurun halden hale ge¢mesi ve sonra kokusup
kabarmast ve gézeneklesmesiyle en glizel ve son seklini
alir. Daha sonra Allah’'in Hayy (Hayat) ismi bu karigima
tecelli edince, yani Allah ruhundan ifleyince, bu karisi-
min olgun kismindan insan, daha az olgun kismindan da

hayvan ve bitkiler canlanmaya baslar.” (ibn Tufeyl)

[nsan hayatinin ilk tesekkiilii ile ilgili diisiincelerini roman
tarzinda bir kitapla ortaya koyan Ibn Tufeyl’dir. Ibn Tufeyl,
12. yiiz yilda Endiiliis Emevileri devrinde yasamis, din-felsefe
iliskisini, kendine has gorusleriyle ele almis bir filozoftur. O,
hem tabiplik ve hem de saraylarda sekreterlik yapmustir. En
meshur eseri “Hayy Ibn Yakzan”dir. Rubun Uyanist ad1 al-
tinda Turkge’ye aktarilan bu roman tarzindaki eserde o, 1ss1z
bir adaya birakilan bir sahsin, kendini ve alemi fikren tanima
seriivenini anlatir. Ibn Tufeyl’in bu eserindeki kahraman Hayy
Ibn Yakzan, énce cevresindeki maddi alemi kesfeder. Her cis-
min madde, cisim, sekil ve form ya da suretin birlesmesinden
meydana geldigini anlar. Bitki ve hayvanlarin sonucta tek nes-
ne olduklarini algilar. Ibn Tufeyl, Hayyin agzindan, evrenin
oncesiz, yani yaratilmamis ve ezelden beri var oldugu seklin-

deki Aristocu goriigiin agmazlarini dile getirir. Yaratilmiglara
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kargt bir Gstiinligi olmayan her varligin, mutlaka yaratilmis

olacagini belirtir!!l,

Eserin asil kahramam olan Hayy, hususi olarak insani, ama
genelde biitiin canlilan temsil etmektedir. Hayy’in meydana ge-
lisi soyle verilir:

“Allah n emri ile, yer yliztiniin ¢gukur bir yerinde, topragin
su ve hava ile iyice karigiminin, uzun zaman icinde, glines 1st ve
signin tesiri altinda mayalanmasive bu mayalanmis camurun
halden hale gegmesi ve sonra kokusup kabarmasi ve gbzenek -
lesmesiyle en giizel ve son seklini alr. Daha sonra Allah 'n Hayy
(Hayat) ismi bu karisima tecelli edince, yani Allah ruhundan
tifleyince, bu karisimin olgun kismindan insan, daba az olgun

kismindan da hayvan ve bitkiler canlanmaya baslar.”'1?*

Ibn Tufeyl, burada, Allah’in insan1 topraktan ve ¢amurdan
yarattigini beyan eden Kur’an dyetlerini yorumlamakta, can-
siz maddelerden canlilarin belirli bir zaman asamasindan sonra

Allah’in iradesiyle tesekkiil ettigine isaret etmektedir.

O, bu eserinde ikinci bir tireme kanununa isaret eder ve in-

sanin dollenme yoluyla anne ve babadan tiiredigine dikkati ¢eker.

7- Zaman ilghlashiran Dehriyye Felsefesi

Dehr kelimesi, mutlak zaman anlamina gelmektedir. Deh-
riyye, alemin ezeli oldugunu ve bir yaraticisinin bulunmadigim
savunan materyalist felsefe akinudir. Islam diinyasinda ateist
ve materyalist diisiince akimlar ile gesitli felsefe akimlarindaki

inkarci tezlere de dehriyye adi verilmistir.!1??

Kur'an-1 Kerim’den, Islamiyetten énce de Zaman’a Ulu-
hiyet isnat edildigini anliyoruz. Nitekim Casiye suresinin 24.
ayetinde soyle buyrulur:

“Dediler ki, hayat ancak yasadigimizdan ibarettir. Oliiriiz
ve yasariz, bizi ancak zaman (dehr) helék eder.”
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Islam aleminde, varolus ve hayat felsefi problemlerinin, sade-
ce Islamiyet acisindan ele alinmadigint, farkli inang ve kanaatteki
gortiis ve distincelerin 1s1¢1nda da ¢éztimler arandigini goériiyoruz.
Nitekim dokuzuncu asirdaki Islam diinyasinda, Antik¢ag’daki
materyalizmi ve zamanin mutlak gerceklik oldugunu savunan ve
her seyin zamana bagh bulundugunu ve zaman tarafindan idare
edildigini ileri siiren Dehriyye felsefesiyle paralel goriislere sahip
felsefecilere rastlanmaktadir. Bunlar maddenin ezeli ve ebedi ol-
dugunu ileri stirmisler, dolayisiyla Allah’in varligina da inanma-
muslardir. Bu akimin en taninmus temsilcisi Ibn el Ravendi’dir.!!?

Yine dokuzuncu asirda Islam alemindeki felsefecilerden ba-
zilar1, materyalist ve natiiralistlerle (tabiiyyun) ortak distince
etrafinda yer almiglardir. Bunlarin baginda Ebu Bekir Zekeriya
Razi gelir. Zekeriya Razi hem bir bilim adami ve hem de fi-
lozoftur. Fizik, kimya ve tip alanindaki ¢alismalar1 Batr’da ve
Dogu’da asirlar boyu etkisini stirdirmiistiir. Tip ve kimyada
deney ve gdzlemi 6n plana ¢ikarmasiyla taninmistir. Cisimler-
den ¢ikan 151n sayesinde goérme olayinin meydana geldigini ilk
aciklayandir. Razi’nin, materyalist bir filozof olmadig1 belirtilir.
Ancak onun, Allah’in ezeliyetinin yaninda, nefis, zaman-mekan

ve maddenin de ezeli oldugunu dile getirdigi ileri stiriiliir 14115,

8- Sosyo-Psikolojik Degisim Teorisi

[nsanin sosyo-psikolojik degisiminden, Thvan us-Safa (Temiz
Kardesler) cemiyeti s6z etmistir. Ihvan us-Safa, onuncu asirda
Basra’da kurulmus, gizli ve siyasi yonii olan bir cemiyettir. Kendi
donemlerine ait bilgileri, “Ihvan el Safa Risaleleri” adi altinda
toplamiglar ve bilginin, matematik ve mantikta oldugu gibi, akil

ve duyular yoluyla elde edilebilecegini ileriye siirmiislerdir.!1®

Bu ekoliin varlik ve biyoloji felsefesine gore Allah, bu-
tiin varlik ana tiirlerinin meydana gelmesine kabiliyetli kildig1
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Killi Ruh’u ilk 6nce yaratmistir. Kainatin esasini teskil eden
ve akici olan bu Kulli Ruh’un ilk hareket ve degisimiyle cesitli
ruhi varliklar ve semavi cisimler hasil olmustur. Daha sonra
mertebe mertebe cesitli maden, bitki ve hayvan tiirleri tesekkiil
etmis ve en sonra da insan yaratilmistir. Bu tesekkiil esnasinda
her tlir bagimsiz olarak, yani birbirine déniismeksizin bizzat
Kiulli Ruh’un akist ve farklilasmasiyla ortaya ¢ikmistir. Ihvan
us-Safi, her tirin kendi icinde sinirsiz degisiklikler sergileye-
bilecegini, fakat bir ana tlirden bir bagkasinin meydana gelme-

yecegini kabul eder.

Bunlar, insamin hem bir fert olarak psikolojik ve hem de igine
dahil oldugu toplumun bir {iyesi olarak sosyolojik bir degisiklik
gecirdigi goriistinii en genis manasiyla ortaya koymuslardir. Onlara
gore, Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e gelinceye kadar Allah’in
insanliga cesitli peygamberler ve bir ¢ok din gondermesinin asil se-
bebi, insanhigin hem sosyal ve hem de psikolojik degismesindendir.
Thvan us-Safa’ya gore bu degisim, insanlarin dillerinde ve meslek-
lerinde de goriilmektedir. Bu degisimin stirekli olarak devam ede-
cegini, ancak, Islamiyet’ten sonra bir din ve Hz. Muhammed’den
sonra baska bir peygamberin gelmeyecegini, peygamber roliini,
Hz. Muhammed’in mirascilar1 olarak hikmet sahibi imamlarin ve
velilerin devam ettirecegini belirtmektedirler.!!”

9- Elementlerin Hal Degistirmesine Dayanan Varolus Felsefesi

“Mineral oldiim ve bir bitki oldum,

Bitki 6ldiim ve hayvan dogdum,

Hayvan éldiim ve insan oldum.

Korku niye? Ne zaman daha az oliimstiziim?
Tekrar bir daha insan olarak 6lecegim,

Kutlu meleklerle beraber u¢mak igin,

Hatta meleklikten daha 6te gegecegim.” (Mevlina)
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Mevlana (1207-1273)

Elementlerin hal degistirmesine dayanan goriisii Mevlana
dile getirmistir. Mevlana, on t¢iincil yiiz yilda yaganmus, bliytk
bir Tirk Mutasavvifl ve diistiniriidiir. Ona gore, cansiz diye bir
varlik yoktur. Her varlik canli ve ruha sahiptir. Fakat, varlikla-
rin canlilik dereceleri farklidir. Bazilart hislerle algilanabilecek
kadar canl oldugu halde, bazilar1 mevcut hislerle algilanamaya-
cak seviyede bir canlilik gosterirler.

Mevlana, varliklar dlemindeki hareketi, muhtemelen canli-
lik vasfi olarak kabul etmisti. Bilindigi gibi, gerek molekiil sevi-
yesinde ve gerekse atom seviyesinde biittin varliklarin yapisinda

hareket mevcuttur.

Mevlana, Allah’in “Ol” emriyle yaratilisin bagladigini ve
bundan [lk Akilin yaratildigini, bundan da zaman icinde diger
varliklarin hasil edildigini belirtir. Insanin, yapisini teskil eden
elementlerin sirasiyla; topraktan, bitkiden ve hayvandan insan

seviyesine ¢iktigina isaret eder:

“Biitiin dlem, her seyin Rabbi olan
Allah’in OI kelimesinin miiteakibi

[k AkI'm suretidir.

[lk olarak o (Ilk Akul)

Cansiz diinyasinda gériindii,

Oradan bitkiler diinyasina gecti,

Ve bir ¢ok sene bitki hayati yasadi,

Sonra hayvani varlik i¢in yol aldi

Ve ayni sekilde giizel ¢igekler mevsiminde,
Bebeklerin nefes isteyip,

Nigin istediklerini bilmedikleri gibi,
Kendisinin, O’na yénelme arzusunu hissedince,
Kurtuldu.

Tekrar, hikmet sahibi Yaratici,
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Ki sen O’nu bilirsin,
Onu hayvanliktan insan mertebesine ytikseltti.

Ve béylece varliktan varliga gegerek,
O akullt oldu.” 118

Mevlana, varliklarin, elementlerin sekil degistirerek bir halden
bir bagka hale gegmesiyle tesekkiil ettigini ilk ileri stirenlerdendir.
O, topraktaki elementlerin bitkiye gecerek, maden seviyesinden
bitki seviyesine ¢iktigina isaret eder. Bitkileri de hayvanlarin ye-
mesiyle, bitki mertebesinden hayvan mertebesine ylikseldigini
nazara verir. Bitkiyi, ya da hayvani, insanin yemesiyle de, o ele-
mentlerin insan mertebesine ¢iktigim belirtir. Bu her mertebeye
gecisi de bir 6liim olarak kabul eder ve her 6limden sonra yeniden
daha mikemmel bir varlik olarak dirilmeye isaret eder.

Aslhinda Mevlana, giinimiizde bilinen fizik ve kimya ka-
nunlarina gore, atom ve molekiillerin, canl varliklarin biinye-
sinde nasil yer aldigini ifade etmektedir. O, bunu sdyle bir siirle

nazara verir:

“Mineral oldiim ve bir bitki oldum,

Bitki 6ldiim ve hayvan dogdum,

Hayvan éldiim ve insan oldum.

Korku niye? Ne zaman daha az 6liimstizim?
Tekrar bir daha insan olarak Slecegim,

Kutlu meleklerle beraber u¢mak igin,

Hatta meleklikten daha 6te gegecegim.” 11”

Mevlana, varliklardaki bu degisimi, bir ahirdan bir bagka
ahira gegme seklinde de ifade etmektedir:

“Varlik ahirindan cemadat (cansizlik) ahirina, ve cema-
dat ahirindan bitkilige, bitkilikten hayvanlhiga, hayvanlik-
tan insanhiga, insanliktan meleklige ve daha bdylece so-

nu gelmeyen ahirlara Allah iletir. O, sana bunlari, O’'nun
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birbirinden wistiin olan bu tiirli ahirlardan daha bir cok

ahir1 bulundugunu kabul ve itiraf etmen icin géstermis-
tir ”120

Mehmet Bayraktar, Céhiz ve Mevlana’min, maymundan in-
sanin meydana geldigini kabul ettiklerini ileri stirtiyor ve soyle
diyor:

“Cahiz, Mevlana ve Abdilkadir Bidil'in ortaklasa savun-
duklar1 ikinci modele gére maymunun bizzat insana do-
niisimi s6z konusudur. Yani insan, hayvan tiirlerinin en
milkemmellegmis tiirti kabul edilen bir maymun tiiriiniin

evriminden meydana gelmistir.”!?!

Ikinci model dedigi konuyu Bayraktar su sekilde 6zetliyor:

“Bitiin kainat ve varlik tiirleri Allah’in hiir iradesiyle yarat-
t181 tek bir ¢ekirdek varligin evrimiyle meydana gelmistir. Basit
tlirlerden kompleks tiirlere dogru bir sira takip eden bu zincir-
leme evrimde bir Ust tiir, bir alt tiirin transformasyonu, yani

dontisiimityle ortaya ¢ikar”.

Bu yorumlar tamamen Bayraktar'in kendi goriigtini yansit-
maktadir. Zira, Mevlanid’nin bu konu ile ilgili gortisleri yukarida
verildi. Mevlana’nin burada nazara verdigi, insanin bilinyesinde
yer alan atomlarin baglangicta toprakta bulundugu, oradan bit-
kiye gegerek bitki seviyesine yiikseldigi, onu hayvanin yemesiy-
le, elementlerin hayvan mertebesine ¢iktigi, hayvam da insanin
yemesiyle, insan seviyesine yiikseldigidir. Oliimle de, melekler
seviyesine ¢ikacagina isaret eder.

Bayraktar, sozii edilen kendi kitabinda da Mevland’min bu
siirleri disinda bagka bir metnine yer vermez. Bayraktar'in bu
sonuca nasil ulastigini bilemiyoruz. Ayrica o, hemen bir sayfa

ileride bu goriistintin aksini verir:

“Mesela, Cdhiz a gore, tirler aktiiel olarak evrimlesirken,
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bir alt tirtin bir tist tiire dontismesi teorik olarak miimkiin ol-
dugu halde, diger biitiin evrimcilere gére, her tiir, bir baska
tiire dontismeksizin, ancak kendi icinde sonsuza dogru kendi
tirtintin daba tstiin variantlarint vermek icin evrimlesmekte-
dir.” 122

Bayraktar’inbudegerlendirmesiyle, yukarida, Mevlana’nin
evrim goriisii hakkindaki yorumunu telif miimkiin degildir. Bir
Misliman olarak Mevlani, Allah’in insani topraktan, sudan
ve ¢amurdan yarattigini beyan eden Kur’an ayetlerinden el-
bette haberdardi. Dolayisiyla, Mevlana’nin, Kur’an ayetlerine
ters diisecek bdyle bir hitkmii ortaya koymasi séz konusu ola-

maz.

Ozet

Islam alemindeki yaratihs-degisim goriistindi incelerken bir
hususun goz 6niinde tutulmasi gerekir. O da, islam tilkelerinde-
ki her ilim adaminin misliiman olmasi digiintilemeyecegi gibi,

miisliiman olan her alimin fikri de, Islam’in goriisii olmayabilir.

Bilhassa Bati’da felsefi akimlarin ve ilim sahasindaki gelis-
melerin, Dogu tilkelerine tesiri buytiktiir. Ge¢miste bir ok miis-
limanin temel bilim felsefesinde ve kozmolojik diigiincesinde
hareket noktasi ya Aristo, ya Eflatun veya Yeni Eflatunculuk
goriisii olmustur.

[slam alimlerinin yukarida yer verilen kozmolojik ve biyo-
lojik degisim konusundaki goriigleri bes grup altinda toplanabi-
lir. Bunlar;

1- Bir ¢ekirdek varliktan tiirlerin ard arda degisimi
2- Bir ¢ekirdek varliktan tiirlerin ortaya ¢ikist

3- Canli varlik ana tiirlerin ortaya gikist

4- Killi Ruh’tan tiirlerin tesekkala

5- Elementlerin hal degistirmesine dayanan degisim
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1- Bir ¢ekirdek varliktan tiirlerin ard arda degigimi

Nazzam tarafindan temsil edilen kozmolojik degisim mode-
line gore; Allah 6nce bir ¢ekirdek varlik yaratmis, sonra bundan
bir taraftan evren tesekkiil ederken, birbirinden bagimsiz olarak
strastyla; maden, bitki, hayvan ve insan ana tiirleri olugmustur.
Daha sonra her ana tiir, biri digerine dontismeksizin, kendi i¢in-
de degisime ugramustir.

2- Bir cekirdek varliktan tiirlerin ortaya cikis

Cahiz tarafindan belirtilen bu diisinceye gore, birbirine ya-
kin bazi ana tiirlerden, ¢evre sartlarinin tesiriyle yeni tiirler hasil
olabilecektir. O, buna 6rnek olarak, kdpek, kurt ve tilkinin, mish
adin1 verdigi varliktan geldigine belirtir.

3- Canli varlik ana tiirlerinin ortaya ¢ikigi

Biruni ve Ibn Tufeyl’in savunduklar1 bu degisim diisiincesi-
ne gore, Allah’in yaratma fiilinin bir tecellisi olarak, yeryiiziintin
uygun bir yerinde, giines 1s1 ve 15181 etkisi altinda su, toprak ve
hava gibi ¢esitli unsurlarin ve gazlarin karisiminin mayalanip
kokusmastyla, yani bir ¢esit kimyasal farklilasma gecirmesiyle
bitki, hayvan ve insan ana tirleri meydana gelmistir. Daha sonra
her canli ana tiirQ, o ana tiirtin fertlerini vermistir.

4- Kiilli Ruh’tan tirlerin tesekkila

Bu telakkiye gore, Allah ilk defa bir kiilli varlik yaratmustir.
Bundan o6nce ruhi varliklar, daha sonra basit semavi unsurlar ve
cisimler, daha sonra basit maddi unsurlar ve cisimler yaratilmustur.
Bunu, madenlerin, bitkilerin, hayvanlarin ve en nihayet insanlarin
yaratilist takip etmistir. Bu goriiste olanlarin baginda; Ibn Miske-
veyh, Thvan us-Safa, Ibn Haldun ve Kinahzade Ali Efendi gelir.

5- Elementlerin hal degistirmesine dayanan degisim

Bu goriisi Mevlana giindeme getirmistir. O, atomlarin,
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madenler ve topraktan baglayarak, yer aldiklari bitki, hayvan
ve insan bunyelerindeki devrini nazara vermis, fizik ve kimya
kanunlarina gore hareket eden atomlarin burada oynadig1 role

isaret etmistir.

Islam alemindeki ilim adamlarinin biiytik bir kismi; maden,
bitki, hayvan ve insanlar arasinda ara tiirlerden soz ederler. Ma-
denler alemiyle bitkiler alemi arasinda ara tiir olarak mercanlar,
bitkilerle hayvanlar arasinda hurma agaci, hayvanlarla insanlar
arasinda Maymun, at ve papagan gosterilmektedir. Bu ara tiirler-
den kastedilen, glintimiizdeki evrimcilerin kabul ettigi, bir canlt
tiirden digerine gegiste yer alan ara formlar1 degildir. Bunlarin
nazara verdigi, sistematik yakinlik ve sekil benzerligidir.

Bir digeri de insamin psikolojik ve sosyolojik degisimidir.
Psikolojik degisim, insanin ruhen ve zihnen gelismesini dikkate
alir. Bu degisimi, insanin nefsini i¢giidiintin olumsuz arzularin-
dan arindirmasina ve ideal bir ahlak yasantisina baglar. Thvéin
us-Safa, Ibn Miskevyh ve Mevlanada bu psikolojik degisimden
bahseder.

Uglinciisii de, insanlarin cemiyet olarak sosyal degisimidir.
Bunu nazara verenlerin basinda; Nazzam, Thvan us-Safa ve Ibn

Haldun gelir.

Buraya kadar ifade edilenleri kisaca ozetlemek gerekirse,
islam aleminde yaratilis ve degismeyle ilgili goriislerde; kainat
Allah’in eseridir ve O’nun ¢izdigi sekil ve plan, yani Adetullah
veya Sunnetullah cercevesinde belirli sebepler tahtinda ve belirli
stirelerde bu yap1 ortaya ¢ikmustir. Biitiin Miisliiman diigtiniir-
ler yaratilisi, kendi kendine ortaya ¢ikmis bir olay degil, her an
Allah’in tasarrufunda olan bir is olarak goriirler. Onlara gére va-
rolus, mutlak manada yaratilis olarak baglamis, daha sonra bu
yaratilis degisme hadisesi i¢inde tedrici tekamiil kanununa tabi
olarak devam edegelmistir. Ilk insanin &zel bir yaratilis pozisyo-

nu vardir. O, dogrudan topraktan yaratilmistir.
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Kanaatimizce burada en dikkate deger husus, Islam aleminde,
varolusla ilgili olarak her tiirlii felsefi diistince ve kanaatin serbestge
yazilip tartisilmig olmasidir.

10- islém Aleminde Evrim Terminolojisi (Ishldhlar)

Burada iizerinde durulmasi gereken bir nokta da, Islam
alimlerinin, varliklarin gelisme ve farklilasmast i¢in kullandik-
lar1 tébirleri, glinimiizde kullanilan evrim terimiyle ifade etme
glicligidiir. Bu konudaki diisiinceleri ortaya koymak i¢in, tarih
boyunca gesitli tabirlerin kullanildigini goriiyoruz.

Her bilim dalinin kendine has 1stilah ve tabirleri oldugu gi-
bi, evrimin de kendisine has terminolojisi vardir. Bu termino-
loji tizerinde hentiz tam ittifakin saglanamamis olmasindandir
ki, ayni mana ve mefhumlar, farkhh kimseler tarafindan degisik
anlamlarda kullanilmaktadir. Bu tabirlerin tam oturmanus ol-
masini, evrim teorisinin yeniliginden bagka, ilimdeki gelismeye
paralel olarak, bu teoriye zamanla yapilan tali ilavelerle kazan-
dig1 farkli manalarda aramak gerekir. Bir de buna “Dili Tiark-
gelestirme” adi altinda pek ¢ok tabir ve kelimenin atilarak, o
manalarin tek kelimeyle ifade edilmeye ¢alisildigini eklerseniz,

meselenin giicliigli anlagilir.

Burada evrimin kargiligi olarak alinan tabirlerden bazilarina
yer verilecektir.

Evrim

Evrimle, bir degisiklik, baskalasma veya bir farklilagma ifa-
de edilmeye ¢alisilir. Bir diger séyleyisle; kademeli olarak gelisme
ve degismeyi ifade eder. Liigat manési1 boyle olmakla beraber,
biyolojideki kullanimz; bir tlirden bagka bir tiirtin veya bir var-
liktan bagka bir varligin yavas yavas, zamanla ve tesadiifen mey-
dana gelmesi anlatilmaya ¢alisilir. Bu kullanimda bir hudut veya
siirlama getirilmedigi i¢in, en kiiglik bir farkliliktan, her ttirla
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degisme ve bagkalagsmaya ve yeni bir yapilanmaya varincaya ka-
dar her sey evrim kelimesiyle verilmek istenmektedir. Hatta ilim
ve fendeki ilerleme veya terakki manasinda bile evrim terimi
tercih edilmektedir. Aslinda biyoloji sahasinda evrim kelime-
sinin kullanilmasinda bir sinirlamanin olmasina ihtiyag vardir.
Bu kelimeye gliniimiizde, genelde yiiklenen méananin evoliisyon
karsihiginda oldugu goriilityor.

Evoliisyon

Evolisyon terimi ise, yitksek ve daha karmagik yapili hay-
van ve bitkilerin, jeolojik zamanlar boyunca, evvelce mevcut
olan ilkel atalardan, degisme ve farklilagsma ile tesadiifen meyda-
na gelmelerini ifade eder. Dikkat edilirse, evoliisyonun iki temel
kabule dayandigi goriiliir. Birisi, tek hiicreli canhidan yiiksek
yapililara dogru canlilarin soy agacinda mutlaka silsile halinde
bir sonraki varlik, 6nceki atalarindan meydana gelmis olmalidir.
Ikincisi de, bu canlinin ortaya gikist ve zaman icerisinde degis-

mesi, tamamen tesadiiflere baghdir.

Tekamil

Tekamiil kelimesine ge¢miste, birbirine tamamen zit iki
farkli mananin yiiklendigini goriiyoruz. Birisi; herhangi bir
varligin zaman iginde belirli bir olgunluga erismesi, mitkemmel
hale gelmesini ifade eder. Digeri de, evoliisyon manasinda, yani,
bir tlirden bir baskasinin tesadiifen meydana geldigini belirten
evrim teorisi yerine kullanilmistir. Gegmiste evrim teorisi yeri-
ne Tekamiil Teorisi dendigini goériiyoruz. Ancak tekamiiliin,
evrim teorisi yerine kullanimi ¢ok yaygin degildir. Cogunlukla
birinci manada, yani, bir varhigin mahiyetini degistirmeden, bir
baska soyleyisle, ozelligini yitirmeden, kendi yapist icerisinde
kemale ermesi, olgunlasmasi manésinda ele alinmistir. Bu yo-
niyle tekamiliin ifade ettigi mana, daha gok ontojeniye yakin-

dir. Ontojeni manasinda tekamiiliin kullanimi, hem cansizlar
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aleminde ve hem de canlilar aleminde goriilir. Mesela, yer yi-
zunin ilk seklinin boyle olmadigi, baslangicta giinesle birlik-
te bulundugu, ondan ayrilip uzaydaki yerini alarak zamanla
soguyup kabuk bagladigi belirtilerek bu kemaile erme yoniin-
deki degismeler tekamiille ifade edilmis ve ilk yaratilisindan
itibaren yer kiirenin, tekamil ederek insan ve diger canlilarin
yasayabilecegi gintimiizdeki yapiya ulastigina dikkat ¢ekilmis-
tir. Yine de her an bu tedrici degisimin devam ettigi nazara
verilmistir. Bu yavas yavas degisimin, yani tedrici tekamilin
canlilar aleminde de yer aldigina vurgu yapilir. Meseld bir elma
¢ekirdeginin agag¢ haline gelisi, ya da bir embriyonun geliserek
kemale ermis bir canliy1 hasil edisi hep bu tekamiil kelimesiyle
ifade edilmisgtir.

Yukaridaki aciklamalardan da anlagilacagi gibi, canli ve
cansiz butln varliklar, bu manada kendi iglerinde degisim ve
farklilagma ile mitkemmel hale gelmeleridir. Bu tedrici degisim
bir kanun seklinde kendini gosterir. Dolayisiyla, tekamiliin bu

manada kullanimz; teori degil, bir kanundur.
Tahavviil/ hal degistirme

Evrim konusundaki yanlis degerlendirmelere sebep olan ke-
limelerden birisi de tahavvildiir. Gegmiste, bir molekiil veya

bilesigin yapisini degistirmesi manasinda kullanilmistir.

Guinimiizde biliyoruz ki, elementler; hava, su ve toprak gi-
bi ortamlardan iyon veya bilesikler seklinde alinarak varliklarin
meydana gelmesine sebep olmaktadir. Bu olay bir kanun seklinde
cereyan eder. Meseld insan biinyesinde yer alan bir demir atomu,
degisik bilesikler halinde ¢ok farkli yollar1 takip ederek buraya
ulagmistir. Demir atomu baslangicta bir kayacin yapisindadir.
Bu kayacin toprak seklinde ayrismasiyla onun igerisine gege-
cektir. Daha sonra bitki tarafindan iyon ya da kigiik bilesikler
halinde alinacaktir. O bitkiyi hayvan yemesi halinde hayvanin
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viicudunda bilesikler tegkil edecek, o hayvanin insan tarafindan

yenmesiyle de o demir atomu insana ge¢mis olacaktir.
Tecdid

Nazzam’in evrimle ilgili diistincelerini Bagdadi, “Tecdid”
(Yenilenme) kelimesiyle ifade etmektedir. Sehristani, benzer ma-
nada “Istihale” kelimesini kullanmustir.

~ Hikmet-i Sariyye (Akict hikmet), Hikmet-i Mlahiye
(I1ahi hikmet)

Ihvan us-Sat4, evrimi ve onu idare eden giicti birlikte ve fark-
I1 terimlerle ifade etmeye ¢alismustir. En ¢cok kullandiklari; “el-
Hikmet es-Sariyye” (Akict Hikmet), “el-Inayet el-Rabbaniyye”
(I1ahi yardim) ve “el-Hikmet el-I1ahiyye” (11ahi Hikmet)'dir. Ibn
Miskevyh de, daha ¢ok “el-Hikmet es-Sariyye” (Akicit Hikmet)
tabirini kullanmistir. On Gglincti yiiz yildan itibaren de, evrim

kelimesi, daha ¢ok tekamiil terimiyle ifade edilmistir!?’.

Istihale

Sehristani’nin, istihale kelimesini evoliisyon, ya da evrim
manasinda kullanmig oldugunu anliyoruz. Hamdi Yazir'in da,
tekamiil ve istihaleyi ayn1 manada kullandigini gorityoruz. Ham-
di Yazir, bir eserinde, sozii edilen tabirlere soyle yer veriyor:

“Bltiin hayvan viicutlart miikemmel bir tasnif (Sniflan-
duma) ile tertip edildigi zaman gériiniiyor ki, aralarinda nok-
sanliktan kemale (Miikemmele) dogru, yani basitten miirekke-
be (Kompleks yapiliya) giden bir derecelenme vardw. Bununla
beraber, her bir cinsin diger cinsten hasu olduguna (Meydana
geldigine) dair bir tecriibeye, bir sabide de rastlamtyoruz. Insan
insandan doguyor, aslan aslandan, at attan, maymun may-
mundan. Béyle olmakla beraber, bu tecriibeye ragmen, ayni
menseden (Kékenden), yani topraktan gelmeye dayanilarak
burada da bir mantik yapiiyor. Hayvan cinslerinin birbirine



Evrim Teorisi'nden Once Tabiat ve Varolus Felsefesi J 95

benzemesini, istihdle veya tekamiille basitten yiiksek yapuinin
hasil olduguna bagliyorlar. Bu suretle bir giin gelmis ki, hayva-
nin biri ve meseld bir taktire gére, maymunun biri veya bir ka-
¢1, insan doguruvermis ve insanlar bunlardan tiiremis. Biz dai-
ma gogstimtizii gere gere ve ilmi yoldan hi¢ ayrilmayarak deriz
ki, aynt menseden (Kokenden) gelme davast dogrudur. Evveld,
biittin hayvanat i¢cin bu mengsein asli maddedir, basit unsurlar
ve elementlerdir. Bir baska ifade ile topraktwr. Bu maddeden
hayvanatin meydana gelmesi ise ilim, irade, kuvvet, kudret
sahibi harici bir sebebe baglidu ki, o basit seyden canlt hasu
olabilsin. Clinkii, noksandan kendi kendine bir kdmil hasil ola-
maz. Meseld, bir okkalik bir siklet (Agwrlik) iki okkalik sikleti
stirtikleyemez. Ciktigi, stirtikledigi farz edilirse, bir seyin yok
iken sebepsiz, illetsiz hasi oldugunu kabul etmek lazim gelir. O
zaman aki, ilim ve fen yoktur... Aralarinda mertebe yakinlig
bulunan hayvan cinslerini, tecriibenin aksine olarak, birbirin-
den istihdle ettirmek veya dogurtmak ne tabiidir, ne zaruridir.
Kurbagalar baliktan dogmus demek icin, gortilmiis bir misdle
ihtiyac vardw. Gézlenmis bir numune olmadigi ve mantiki bir
zaruret bulunmadigt halde béyle bir hiikiim, elbette fenni ve
felsef1 bir hiiktim degildir.”'**

Tebeddiil

Kargilikli olarak birbirinin yerine gegme, degisme. Bir seyin
yerine bagkasinin ge¢mesi. Sosyal alanda, Bir adetin yerine baska
bir adetin gelmesidir. Biyolojik alanda ise, bir canlinin yerini bir
baska canlinin almas1 manasinda kullanilir.

Terakki

Yikselme, yukar1 kalkma, merhale, agsama. Maddi ya da
manevi alanda basamak basamak yukari ¢ikma, atlaya atlaya

ilerleme, atilim.
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Sudur

Ortaya ¢ikma, zahir olma, yaratilma. “Tecelli” kelimesiyle
de ifade edilmis olan bu téabir, yokluktan varlik alemine ¢ikaril-

ma, yoktan yaratma yerine kullanilmigtir.

Zuhur

Kelime olarak, ortaya ¢ikmak, belirmek, gortinmek, mey-
dana gelmek anlamindadir. Canlt ana tiirlerin kozmolojik degi-

simini ifade eder.
Ontojeni

Ontojeni, bir canlinin embriyodan itibaren olgun hale gelince-
ye kadar gecirdigi safhalarin tamamidir. Bir bitki zigottan itibaren
geliserek ¢ok hiicreli yapt ve dokular1 verir. Bitkide gozlenen bu
safhalar; filiz, fidan, aga¢ ve meyveli aga¢ seklinde, hayvanlarda
¢ok hiicreli embriyodan yavru ve yetiskin bir hayvan, insanda ise;
bebek, ¢ocuk, geng, olgun ve yash olarak sekillenir. Bitkiler, hay-
vanlar ve insanlar aleminde goriilen bu gelisim bir kanun seklinde
kendini gosterir. Bu cihetiyle ontojeni, bir bakima tekamiliin bir
manasi ile terminoloji bakimindan biiyiik oranda drtlismektedir.

Filojeni

Filojeni, bir canlimn ilk yaratilisindan itibaren giiniimtize
kadar gecirdigi farz edilen ve ilmi tetkikle agiklanmaya calisilan
safhalardir. Evrim diislincesine gore; yer ylziinde ilk once tek
hiicreli bir varlik tesekkiil etmis, bunun zaman icerisinde degi-
sim ve bagkalasim gecirmesiyle silsile halinde ve tamamen tesa-
diiflere bagh olarak yiitksek yapili diger canlilar ortaya ¢ikmistir.
[k canlilar soy agacinin kokiinii, daha sonrakiler gdvdesini tes-
kil etmis, bunlar da giderek agacin dallar gibi ikiye ayrilmus, bir
dali bitkiler alemini, diger dali da hayvanlar dlemini vermistir.
Bu soy agac1 Filogenetik Soy Agaci olarak adlandirilir.
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Sonug

Yukaridaki agiklamalardan da anlasilacagi gibi, evrim ke-
limesi bir yandan; degisme, bagkalagma, farklilasma ve ilerleme
gibi, aralarinda degisik niianslar bulunan pek ¢ok kelime, tébir
ve deyim yerine kullanilirken, diger yandan, bir tiirden bir bagka
tirtin ve dolayisiyla bu yolla biittin canlilarin tesadiifen ortaya
¢iktigim da icine alan evoliisyon yerine kullanilmaktadir. Biitin
bu manalar Evrim Teorisi ad1 altinda ifade edilmeye ¢aligilir.

Halbtki, evrim tekamiil manasinda kullaniliyorsa, yani evrim
terimiyle tekamiil manasi ifade ediliyorsa, bu manadaki evrim, te-
ori degil bir kanundur. Aym sekilde, evrim terimiyle, tahavviil-u
zerrat, yani atomlarin hal degistirmesi kastediliyorsa, o da teori

degil, kdinatta cereyan eden umumi bir kanundur.!2>-120

Guntamiizde, tarlerin tesadiifen birbirlerinden hasil olduk-
lar1 gbriisiiniin de evrim kelimesiyle ifade edildigi géz ontine ali-
nirsa, mani ve mevhum olarak ¢ok farkli dstince ve kanaatlerin
bir tek evrim kelimesiyle verilmesinin, nasil bir karisikliga ve
mana kargasasina sebep oldugu anlasilacaktir.

3- Ronesans'ta Varolus ve Biyoloji Felsefesi

Roénesans’in kelime manasi, “Yeniden dogus”tur, Antikcag
tizerindeki incelemelerin yeniden ele alinmasi ve yenilenmesi-
dir. Ronesans, bir bakima Avrupa kiltiirleri arasinda gegis do-
nemidir. Ortacag ile Yenigagin arasinda bir dénemi kapsar. Bir
baska deyisle Rénesans deyimi, XIV. Asirda Italya’da baslayip,
diger Avrupa sehirlerine yayilan bir kiiltlir hareketinin adidir.
Ozellikle edebiyatta baslayan bu uyanis dénemi, zamanla giizel
sanatlar, felsefe, bilim, politika, ekonomi, ticaret ve 6gretim gibi
gesitli alanlara da yayilmustir.

XIV. asirda baglayan Roénesans, XVII. asrin ortalarinda,
modern bilimin dogusu kabul edilen Newton'un ¢alismasina
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kadar, yaklasik {i¢ asir devam etmistir. Bilimsel metot bakimin-
dan Newton’un ¢aligmalari, yeni bir dénemin bagi, Rénesans’in
ise sonu olarak alinmistir. Ciink{i, Newton’la birlikte gtintimtiz
anlaminda bir fizik sistemi kurulmus ve yeni bir felsefl anlayis

ortaya ¢ikmustir.

Yenicagt Ortagag’dan ayiran kesin bir tarih verilmemekle
beraber, genellikle Tiirklerin Istanbul’u aldig1 1453 yili, Yenica-
gin baslangici kabul edilir.

Ronesans felsefesinde, eski ile yeni diisiincelerin birbiriyle
carpistigina sahit oluyoruz. Ortagag felsefesinin ana temasi din
idi. Felsefeye diisen gorev, kilisenin dgretilerini desteklemekti.
Ortagag’in Bat1 Hiristiyan kilisesine gore, Antik¢ag’in bazi fi-
lozoflar1 ile Kilise Babalari’nin diistindikleri ve kabul ettikleri
degismez dogrular vardir. Ulagsmak istedikleri hedef de birdir.
Biittiin Katolik Hiristiyan alemi, kilise gibi diisiinmek zorun-
dadur.

Halbuki Ronesans’ta ¢ok seslilik egemendir. Artik dogruya
ulastiran yol bir degildir. Bu devrede, Antik¢ag’da oldugu gibi,
insan ve evrene iliskin biitiin problemler ele alinir. Bunlart ¢oz-
mek i¢in tiirli yollar denenir. Ancak, biittin bu farkl yaklasim-
da olanlar, Skolastik metod ve anlayisa karst olmakta birlesirler.
Hepsi de Skolastigi reddetmede elbirligi igindedirler. Bilim ve fel-
sefe, Ronesans’ta Kilisenin otoritesine kars1t ayaklaninca, Aristo

diisiincesinden de kurtulmak istemistir.

Felsefl acidan bakildig1 zaman, Antik¢ag’dan beri siire ge-
len “Varlik problemi” ya da Varolus yerini, bilginin mahiyeti,
kaynagi, degeri ve 6zelliklerinin ele alindig1 “Bilgi problemi’ne
birakmustir. Artik Ronesans ve Yenicagit igine alan bu ortak
problemin adi “Bilgi problemi”dir. Ger¢i Ronesans ile varlik
problemi ortadan kalkmigs degildir. Ancak, bilimsel ¢alismalar
asil gaye olmus, boylece 6nceligi bilgi problemi almistir.
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a- Ronesans'ta Disiince Akimlan

Ortacag’in icine kapanik diinyasindan, Rénesans’la ok sesli
ve hareketli bir diigiince diinyast dogmustur. Bunlar icinde dik-
kati ¢geken diisiince akimlari; Hiimanizm, Eflatunizm, Aristote-
lizm, Atomizm, Septisizm ve reformculuktur.

1- Hiimanizm, Insana Ozgiirlik

Roénesans’in oncelikle tizerinde durdugu konu, insan prob-
lemidir. Insanin mahiyetini ve diinyadaki yerinin ne oldugunu
arastiran c¢alismalara htimanizm adi verilmigtir. Hiimanizm, ge-
nis manasiyla, modern insanin yeni hayat anlayisim1 ve duygu-

sunu dile getiren bir akimdir.'?’

Biitiin hiimanistlerin ilk atas1 Italyan bilgini Francesco
Petrarca’dir. O, Roma Stoa felsefesini kendine rehber edinmistir.
Petrarca, insan hayatinin ideali olan mutlulugu, ruhun i¢ ve dis
etkilerden bagimsizlig1 ve dzgiirliigiinde gérmektedir.

Ronesans’in karakteristik diistiniirlerinden birisi de Niccolo
Macchiavelli’dir. O, insan tabiatinin ne oldugu tizerinde durmus
ve insani bir doga giicii, canlt bir enerji kiimesi olarak tanimla-
mistir. Macchiavelli, cagdas1 biitiin hiimanistler gibi, Hiristiyan
olmaktan ¢ok, bir Ilk¢ag paganidir. Ona gore, din ve ahlak dev-
letin hakimiyetine yardim ediyorsa bir degeri vardir. Hiristiyan-
ligin ileri stirdiigii gibi, insan aslinda kott degildir. Ancak onda,
sayet engellenmezse, kotliye sapmak egilimi vardir.

2- Eflatunizm

Ronesans’ta Aristocu Skolastige gosterilen tepki, Eflatun ta-
raftarhgina yol agmusti. Eflatuncu goriis, Yeni Eflatunculuk ola-
rak giindeme gelmisti. Giizeli ideal olarak alan bu yaklasim, es-

tetigi on planda olan Ronesans diisiincesiyle uyum gosteriyordu.
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Avyrica, Ronesans’in biitlin dinleri Allah’in agilimi géren din an-
lay1s1, Yeni Eflatunculugun bu konudaki yaklasimina paralellik
gOsteriyordu.

3- Aristotelizm

Ortacag Hiristiyan diislincesi, kendisine Aristo felsefesini
esas almistl. Bu yiizden Aristo’nun adi, Skolastik ile adeta dzdes-
lesmisti. Ronesans, Skolastik ile savasirken, Aristo’yu kargisinda
buluyordu. Ancak, Aristo felsefesi, énce Hiristiyan diinyasinda,
14. yiiz yilda da Islam diinyasinda pek ¢ok eklemelerle orijinal-
liginden uzaklasmsti. Ozellikle Endiiliis Islam diinyasinda Ibn
Riist ve Farabi ile Alexandristler Aristo’'yu, Islamiyet ve Yeni
Eflatuncu disiince 1s181nda yorumluyorlardi. Himanist Aristo-
cular da, Aristo felsefesinin bu agilimlarina kars: idiler. Bununla
beraber, Aristo taraftarlarindan bazilari, Ronesans felsefesine
uygun yaklasim sergilemiglerdir. Nitekim, Ortacag Hiristiyan-
ligimin savundugu, ferdi ruhun Sliimsiizliigii konusunu, Ibn

Rustciiler ile Alexandristler reddetmislerdir.

4- Atomizm

Roénesans’in hiimanist arastiricilari, Antikcag digiince gele-
neginde yer alan atomculuk goriistini, yani Epikiirizmi, yeniden
giindeme getirmislerdir. Ortacagdaki Aristocu gorliste tabiat,
bir organizma seklinde kabul ediliyordu. Halbuki atomizm ona
mekanist bir yaklasim sergiliyor, her seyi atomlara ve onlarin

hareketlerine bagliyordu.

5- Siiphecilik

Bilimsel sonuglara karg1 kullanilan siiphecilik, Ronesans fel-
sefesinin inanca karst durusu sebebiyle, bu konularda daha fazla
taraftar buluyordu.
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6- Reformceuluk, Hiristiyanhga Yeni Sekil

Luther’in 6nciilik ettigi Protestanlik’ta inang, bir goniil
dindarhigidir. Kilisenin, insan ile Allah arasina girmesine
izin vermez. Her insan kendisinin rahibidir. Her insan,
aracisiz olarak Allah’t kendi i¢inde bulabilir. Alman mis-
tisizmi olarak da anilan bu yeni inangtan istenen, onun
bilime dayatmada bulunmamasi ve felsefe ile temellendi-
rilmemesidir.

Martin Luther (1483-1546).

Ronesans diistincesi, biitiin sahalarda oldugu gibi, din konu-
sunda da Antikc¢ag’a donmek istiyor, Ortacag kilisesinin bozup
degistirdigi Hiristiyanligin yeniden kurulmasina ¢alistyordu. Bu-
nun onctligint Martin Luther (1483-1576) yapt1. Alman rahibi
Luther 1517 yilinda kilisenin kapisina, Hiristiyanligin reforma
tabi tutulmasini dile getiren belgeyi ast1. Bu ¢ikis, Avrupa’da 30
y1l savaglarini getirdi. Sonugta Hiristiyan inancindaki Katoliklik
ve Ortodoksluk yaninda, bu dinin yeni bir yorumu olan Protes-
tanlik gelmisti. Bu anlayista kilise yerinde kalmali, ancak devlete
hizmet etmeliydi.

Luther’in 6nciiltik ettigi Protestanlik’ta inang, bir goniil din-
darhigidir. Kilisenin, insan ile Allah arasina girmesine izin ver-
mez. Her insan kendisinin rahibidir. Her insan, aracisiz olarak
Allah’1 kendi icinde bulabilir. Alman mistisizmi olarak da anilan
bu yeni inangtan istenen, onun bilime dayatmada bulunmamasi

ve felsefe ile temellendirilmemesidir.

Aristo felsefesindeki gibi, Protestan ogretisinde de bilginin
kaynaklar1 akil ile deneydir. Ancak, bu bilgi Kutsal Kitap’a ay-
kir1 ise, Kitab’in dedigi 6lgli esastir.

Almanya’da baglayan bu inang reformu, zamanla diger Av-
rupa tlkelerine de yayilmis, Kalvinizm ve Anglikanizm adlar1

altinda taraftar bulmustur. Bir Alman mistsizmi olarak baglayan
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Protestanlik, zamanla Skolastige dayanmis ve Katolik Skolastigi-
nin bir bagka 6rnegine biirtinerek onun gibi katilagsmasgtir.

Ronesans felsefesinde, farkli dini yaklagimlara miimkiin
mertebe esit uzaklikta durulmaya ¢alisildigini gériiyoruz. Nite-
kim bu ¢agin sonlarina dogru, Stoa felsefesinde yer alan akil dini,
ya da doga, bir inang sistemi olarak sekillenmektedir. Buna gore,
doga icinde evrensel akil egemendir. Insan da tabiatin bir pargast
oldugundan, onun tabiatinin yapisi da akildir. Dolayisiyla dogal

din demek, akil dini, aklin 1s181yla varilan din demektir.!?8

Elbetteki boyle salt akilla elde elden din de, semavi degil,
arzi olacaktur.

b- Rénesans'ta Doga Felsefesi

Antik¢ag’da Yunanhlar daha ¢ok ahlék problemleriyle, Ro-
malilar hukuk ile mesgul olmuslar, Ortacag’da Hiristiyanlik
ise [lahiyat1 esas almisti. Dolayistyla doga ile yeterince ugra-
stlmamusti. Doga ile ilgilenme isini de Ronesans yapmustir.

Bu felsefeyle tabiat, sonsuz olarak algilanmistir. Doganin
sonsuz olusu, onu sonsuz olan Allah’a yaklastirmis, hatta
Allah ile 6zdes yapmustir. Boyle bir yaklagim, Allah yerine
tabiat1 gecirmistir. Artik tabiata Uluhiyet gorevi yiiklen-
mistir. O bir {lahtir ve her sey onun, yani tabiatin eseridir.

Ronesans felsefesi, tabiat diinyasini Ortagag’dan farkl bir
yaklasimla ele almis ve sonugta, gliniimiizdeki tabiat anlayist
dogmustur. Ortagag’da tabiat anlayisi, iic kaynagin eseriydi.
Bunlar; Fizikte Aristo goriisii, astronomide Ptolemaios distincesi
ve bir de Kutsal Kitap’a dayandirilmis baz1 degerlerdi.

Gerek Aristo ile Ptolemaios sistemi ve gerekse Kutsal
Kitap’taki evren tasarimi, duygularla elde edilen bilgilere daya-
niyordu. Yer sabitti ve kainatin ortasinda bulunuyordu. Giines
ile y1ldizlar da onun etrafinda doniiyorlardi.



Evrim Teorisi'nden Once Tabiat ve Varolus Felsefesi J 103

Aristo fiziginin temelinde gokylizii gelip gecici olmayan
bir diinyadir. Buradaki hareketler diizgtindiir. Halbuki yer yii-
zl gelip-gegiciligin dinyasidir. Buradaki hareket ile durgunluk
birbirini takip eder. Gokytlizlindekilerin hareketi daire seklinde,
yerytizlindekilerin dogru ¢izgi halindedir. Gokytizi cisimleri,
esir denilen maddeden yapilmislardir. Ay, glines, gezegenler ve
duragan yildizlar, kendi eksenleri izerinde ve yerin etrafinda do-
lanirlar. Duragan yildizlar evrenin son siniridir. Bu dénemin an-
layisinda evrenin en yukari kismini Allah hareket ettirir. Oteki
kiirelerin hareketlerine Allah karismaz. Bunlari, Allah’dan agag1
olan ruhlar idare eder.

Roénesans doneminde astronomide oldugu kadar, biyoloji-
de ve ozellikle insan anatomisi fizerinde ¢aligmalar yapilmis,
insan anatomisi gercege yakin sekilde tasvir edilmis, blyik
ve kiclik kan dolasimi bulunmus, bitkilerin isimlendirilmesi,
siniflandirilmasi, gelisimlerinin incelenmesi ve ¢izim yoluyla
tasvir edilmesi saglanmisg, hayvanlar diinyasina bakista yeni bir
yaklagim sergilenmis, onlarin siniflandirilmasi ¢alismalart giin-
deme gelmistir.!?

Roénesans felsefesinde esas, tabiati tanimak ve ona hakim
olmaktir. Ronesans felsefesinde moda olan ve devaml ele alinan
konu tabiattir. Bu felsefeyle tabiat sonsuz olarak algilanmistir.
Doganin sonsuz olusu, onu sonsuz olan Allah’a yaklastirmis,
hatta Allah ile 6zdes yapmustir. Boyle bir yaklasim, Allah yerine
tabiat1 gecirmistir. Artik tabiata Uluhiyet gorevi ylklenmigtir. O
bir {lahtir ve her sey onun, yani tabiatin eseridir.

- Ronesans'ta Deney ve Gozlemin One Cikigs

On besinci yliz yil sonunda Avrupa’da, tabiat olaylarim
tanima ve anlamada deneyin 6nemine isaret edenlerin basinda

Leonardo da Vinci gelir. Leonardo, Italyan mimar ve ressami
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ve diisliniirdiir. Ona gore, tabiat olaylari, birtakim zorunluluk-
lar sonucu meydana gelir. O, mucizeyi kabul etmez. Anatomi
ve embriyoloji tizerinde ¢aligsmalari olan Vinci, kesin sonuglarin
matematikle elde edilebilecegini, bunda da temel 6genin deney
oldugunu belirtir.

On altinc yiz yil basinda ise, dogay1 anlamada ve tanimada
yeni agilimlar glindeme gelmis, Aristo felsefesinin disina ¢ikil-
maya baslanmistir. Kopernik bunlarin énctilerindendir.

Nikolaj Kopernik’in caligmalari, bilimde ve diinya gorii-
sinde yeni bir zihniyetin glindeme gelmesine yol agmustir.
Merkeze, yerkiire yerine gilinesin konulmasi, Aristo'nun mi-
kemmel alem ve mikemmel olmayan alem ayrimini ortadan
kaldirmis, gok cisimleriyle diinya arasinda farkin olmadig:
belirtilmisti. Boylece, Kopernik’in kurdugu glines merkezli
sistem, Newton'un c¢aligmalarina baglangi¢ olmakla beraber,
Aristo sisteminin diginda yeni kavramlarin tanimlanmasina ve
birgok bilimsel ve felsefi problemlerin dogmasina zemin hazir-
lamistir. Bitiin bunlara ragmen, Kopernik’in, ¢aginin teolojik
goriislerinin ve Aristo felsefesinin biitiin biitin disina ¢ikma-
dig1, en azindan bu gibi goriisleri, sistemini hakli ¢ikarmada
kullandig1 goriilmektedir. Nitekim, glinesi bir tapinaga ve ev-
renin goz bebegine benzetmesinin altinda boyle bir yaklasimin
yattig1 ileri stirtiliir'®,

Kopernik’in basarisinin arka planinda, probleme bilimsel
agidan yaklasmasi ve bilimsel kaygilarla hareket etmesi yatmak-
tadir.

d- Biyolojik Varliklari Tanimlayip Siniflandirma

Onaltinct yiiz yilin sonuna dogru, biyolojik varliklarin ad-
landirip siiflandirdigint gorityoruz. Brunfels, Gesner, Belon,

Aldrovandi ve Bauhin bunlarin énde gelenlerindendir.
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Otto Brunfels, Alman bilim adanudir, botanikcidir. Herba-
rium vivae Eicones adli eserinde bitkileri otsu ve odunsu ola-
rak ikiye ayirir. Historia Plantarum of Theophrastus of Eresus
isimli eserinde Akdeniz bitkilerini tanimlanustir. Isvecli bilim
adami Conrad Gesner’in, Historia Plantarum isimli eseri, resim
ve sekillerle desteklenmis bitki sozligii mahiyetindedir. Bes cilt-
lik Historia Animalum’da pek ¢ok hayvan tiirtinii tanimlamis-

tir. Zoolojinin Babas1 sayilir.

Kuslan ilk defa gruplandiran Fransiz bilim adamlarindan
Pierre Belon’dur. O, dokuz eser sahibidir. Ayrica, farmakolo-
jik calismalariyla dikkati geker. Italyan bilim adami Ulisse
Aldrovandi'nin ise, bitkilere ait zengin herbaryum kolleksiyonu
vardir. O, on dort eser sahibidir. Bu eserlerinin {i¢ cildi Ornitolo-
jiye aittir, 11 cildi de hayvanlar tarihi seklindedir.

Isvecli botanik¢i ve tip doktoru olan Gaspar Bauhin ise,
Pinax Theatri Botanici adli eserinde varliklari, Linné’nin ikili

isimlendirme sistemine yakin bir modelle adlandirmistir.

On yedinci yliz yilda, Aristo fikrine kars1 ¢ikisiyla bilinen
Galile, astronomi ve doga bilimi konusunda énemli basarilara
imza atmustir. Sadece “Nicin?” sorusunun degil, “Nasil?” soru-
sunun cevaplanmasi gerektigini dile getirmistir. Bilesik kaplar
yasasi, cisimlerin diigme yasasi, boslukta merminin parabolik
bir yay ¢izmesi, sivili termometre ve 1raksak mercekli diirbiin
ile Jubiter'in uydulari, onun ortaya koyduklar1 arasindadir.
Galile’nin bilime oldugu kadar, felsefi goriislere de 6nemli katki-
s1 vardir. Onun bilimsel ¢alismalarinin felsefi diistince ile i¢ ice
oldugunu goriiyoruz. Galile, tabiat1 soyle tanimlar:

“Gozlerimizin éntinde stirekli actk duran bir kitaba ben-
zeyen evreni anlayabilmek icin, bu kitabin yazildig: dili, yani
matematigi 6grenmemiz, liggen, daire gibi cesitli geometrik se-
killeri bilmemiz gerekir. Aksi takdirde bu kitabin tek bir keli-

mesi bile anlasilamayacaktuw.”'3!
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Dolagim fizyolojisinin babasi sayilan William Harvey, ingi-
liz hekimdir. Kalbin roliinti ortaya koymus, bliytik ve kii¢iik kan
dolasimini tarif etmistir.

Parazitoloji biliminin kurucusu Italyan bilim adami Fran-
cesco Redi, ozellikle bocekler ve parazit solucanlar tizerindeki
calismalariyla {in kazanmustir. On yedinci yiiz y1l sonunda tal-
yan hekim ve fizyolog Marcello Malpighi, bitkisel ve hayvansal
dokular1 incelemis, kilcal kan damarlarimi ayrintilariyla ortaya
koymus, tavuk yumurtasi embriyosunun gelisimini takip et-
mistir. Biitiin bunlarin yaninda, ¢esitli hayvanlarin karacigerleri
tizerinde yaptig1 caligmalar ve karsilagtirmalarla bilinir.

Ingiliz biyolog ve filozofu John Ray de, embriyoloji ve fiz-
yoloji konularinda ¢alismalar yapmustir. Catalogue of Cambrid-
ge Plants adli eseri 1660 yilinda basilmistir. Methodus Planta-
rum Nova adli eserini de 1682 yilinda negretmis, burada bitkileri
siniflandirirken, onlarin tiim morfolojik 6zelliklerini dikkate
almis, ¢icek, tohum ve meyvelerin ¢izimlerini yapmis, bitkileri
ilk defa monokotil ve dikotil olarak ikiye ayirmus, ilk defa ttirti
tammlamigtir. Balik, kus ve bdcekler tizerine kitaplar telif et-
mistir. Ray, Allah’in giicti ve yeteneginin, O’nun yarattig1 tabil
dinyanin arastirilmasiyla anlagilabilecegini, Allah’in da bundan
memnun olacagin belirtir.

Mikroskopla ilk ¢alisma yapmasiyla taninan Robert Hook,
1660 yilinda, kendi adiyla anilan esneklik yasasini giindeme ge-
tirmis, konik sarkaci bulmustur. Micrographia isimli kitabinda
kendi yaptig1 mikroskopla elde ettigi resimlere yer vermis, hiic-
reyi cellula olarak ilk defa o tanimlamustir.

e- Rasyonalizm, Bilgi Kaynagi Akl

Rasyonalistler, matematik diisiince tarzini, yani nesnelerin
oOlctilebilen birinci karakterlerini temel almakta, bilgi kay-
nag olarak akl gostermektedirler.
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Empiristler ise, bilginin ortaya ¢ikmasinda duyu organla-
rinin verilerini esas alirlar.
Descartes felsefesinde Allah gercek tozdiir, diger biitiin
varliklar Allah’in eseridir. Ona gore, Allah diistincesini,
yani sonsuz varlik kavramimi ruhumuza kendisi yerles-
tirmistir. Demek ki, Allah, en gercek ve en yetkin, yani
bitiin gergegi kendisinde toplayan varliktir.
Rasyonalistlerin 6nciisii
René Decartes (1596-1650).

Newton’la birlikte hareket kavramimin matematik dille
aciklanmast, birinci ve ikinci dereceden o6zellikler ayirimini giin-
deme getirmistir. Cisimlerin; sekil, boyut, sertlik ve hareket gibi
ozellikleri 6lgme yoluyla ortaya konulan ozellikleridir ve bunlar
birinci dereceden oOzellikler olarak alimir. Bu karakterler, nesne-
nin kendisinde mevcuttur ve dlgenden bagimsiz olup objektif
degere sahiptirler. Ikinci dereceden 6zellikler olarak sayilan; ses,
renk, koku ve sicaklik gibi degerler nesneye degil, insanin duyu
organlariyla algilamasina bagh olup, stibjektif karakterlerdir.

XVIL. ytiz yil ve Yenigag’da ortaya ¢ikan empirist ve rasyo-
nalist tartigmalarin odak noktasini, iste nesnelerin bu iki karak-
terleri teskil etmektedir.

Empiristler, bilginin ortaya ¢ikmasinda duyu organlarinin
verilerini esas alirlar. Insan dogruya, objesine uygun olan yar-
gilara, ancak duyu algilartyla varir. Bu yiizden bizde, dogustan
hicbir bilgi ve dogru yoktur. Biitiin bilgilerimiz sonradandir.
Baslangicta ruh, bos bir levha halindedir. Bu sayfa sonra deney
ile dolar. Ancak, duyu verileri kisilere bagh oldugu i¢in, subjek-
tif ozellikler tagimaktadirlar.

Rasyonalistler ise, matematik diigiince tarzini, yani nesnele-
rin Ol¢iilebilen birinci karakterlerini temel almakta, bilgi kaynag:
olarak akl gostermektedirler. Bu anlayisa gore insanda dogustan
olan dogrular vardir. Bunlar, deney ile edinilmis olanlardan, dog-
ruluk degerleri bakimindan Gstiindiir.
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Dogustan bilgiler arasinda Allah diisiincesi vardir. Yenicag'in
baslangicinda rasyonalist dusiiniirlerin ilk 6nemli temsilcisi
Descartes’tir. O, fizik diinya ile diisiince alanlarimi birbirinden
ayirmustir. Descartes’le baglayan diistince ve fizik dinya ayrimy,
iki farkli yoruma kaynaklik etmistir. Birisi rasyonalist bir meta-
fizik, digeri de materyalist bir metafiziktir.

f- Fizigin Metafizikten Ayrilmasi

On yedinci yiiz yihin felsefecilerinden Francis Bacon da sa-
vundugu metodun doga bilimlerini etkilemesiyle énemli bir yere
sahiptir. Ondan sonra yasayan tinlii bilim adamlarindan Newton
ve Darwin, Bacon’a minnettarhklarim dile getirmislerdir. Deney-
sel bilimin ve metotlarin baglangic1 Bacon’dan 6nce olsa da, yine
de o Yenicgag pozitivizminin babasi kabul edilir. O, bilimsel acikla-
malarin, gayesel aciklamalar degil, nedensel agiklamalar oldugunu

ileri siirmiis ve metafizik ile bilimi ayirmaya ¢alismgtir,!32-133

On yedinci yiiz y1l, Ronesans’tan elde ettigi kazanglar1 der-
leyip diizenleyen, bunlara dayanarak bir diinya gorlistine var-
may1 deneyen bir ylz yildir. Rénesans’in ozelligi, yeniyi ara-
masi idi. 17. yiiz yilin ana karakteri ise, eskiden kopup yeniyi
bulmaktir.

On yedinci yiiz yil felsefesi, kendine saha olarak matematik
ve fizigi se¢mis olmakla rasyonalizme, yani akla dayali bir durum
sergilemistir. Bu devrede, doganin yapisinin matematik kavram-
larla algilanabilecegi gortisii hakim idi. Ortaya konan birtakim
tabiat kanunlarina, deney ve gozlemden ziyade, zihni diisiince ile
ulasilmisti. Bundan yola ¢ikilarak, tabiat ile akil, nesne ile zihin
arasinda bir uygunlugun varligina isaret ediliyordu. 17. ytiz yil
rasyonalizmine gore, bu uygunluk, Allah’in bir yandan bfiitin
kainata, diger taraftan da insan ruhuna aym ilkeleri yerlestirmis
olmasinda araniyordu. Demek ki tabiat, kiilli bir aklin Girtintiydt.
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O halde, umumi bir akilla programlanmis olan tabiati, insan akh
kavrayabilecek, onu kendi kontrolii altina alabilecekti.!3*

XVIL yiz yil felsefesini, o donemin bilimsel ¢alismalarin-
dan ayirmak miimkiin degildir. Bu felsefi ¢alismalar, her bilimsel
problem va felsefi goriislerden faydalanmakta, ya da felsefi bir
yorum ile karsimiza gikmaktadir. Ozellikle canlilarin iiremesi,
dollenmesi gibi olaylar hakkindaki bilgilerin, mikroskobik ¢a-
lismalariyla artmasi, Descartes’in canlilar1 basit bir makine gibi
tasarlayan goriislerinde degisiklige yol agmustir. Diger taraftan
fizikte ve astronomide ele alinan; kuvvet, kainat, hareket, fizik,
nesne ve zaman gibi kavramlara, felsefl yorumlarla aciklik geti-
rilmektedir. Kimyada ele alinan fizik nesnelerin yapisi ve ozel-
likleri ile biyolojide inceleme konusu olan canli problemi, aym

zamanda felsefenin de problemi olmustur.'®

Gortultuyor ki, XVII. asirda bilim ve felsefe i¢ ige girmistir.
Galile, Newton, Descartes ve Leibniz gibi fikir adamlari, hem
filozof ve hem de birer bilim adanu olarak dikkate alinirlar.

XVII. asir, Newton dénemi olarak bilinir. Newton’un hem
gbk ve hem de yer cisimlerinin hareketini agiklayan sistemi gii-
nimiiz anlaminda bilimsel ¢alismanin ilk &rnegidir. Newtonun
sistemi sadece bilimsel ¢alismalar1 degil, felsefi goriisleri de bii-
yiik oranda etkilemistir. Newton, Philosophiae Naturalis Pricipia
Mathematica adl eseri ile gok cisimlerinin hareketine ait, yakla-
sik iki bin yildan beri stire gelen bir takim problemleri, matematik
dil kullanarak ¢ézmiustiir. Optics isimli eseri ise, deneye dayali bir
¢alismadir. Newtonun bilimsel ¢alismalari, aym zamanda meka-
nist bir diinya gortistinii de beraberinde getirmistir.!3

g- Descartes Felsefesinde Biyoloji, Beden-Ruh Uyumu

René Descartes, 17. yliz yilda felsefeye damgasini vurmusg-

tur. Bu bakimdan ona, Yenicag felsefesinin kurucusu nazariyla
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bakilir. Ona gore, felsefecilerin ortaya koyduklari, birbirini
tutmayan diisiince yiginlaridir. Ileriye siiriilen bilgiler icinde,
tizerinde ¢ekisilmemis higbir tanesi yoktur. Descartes, bu kar-
gasayl ortadan kaldiracak giivenilir ¢ikis noktasina, stiphe ile
ulagsilabilecegi kanaatindedir. Bu siiphe, dogru bilgiye varmada
kullanilan bir metot stiphesidir. Bu siiphe, tipki matematikte
oldugu gibi, kesin bilgi gibi, apagik bilgiye ulasincaya kadar
ileri gottiriilecektir.

Descartes, hem metodolojisi ve hem de felsefesiyle biyolo-
jide ve biyoloji felsefesi {izerinde derin izler birakmistir. Onun
felsefesinde Allah gercek tozdiir, diger butiin varliklar Allah’in
eseridir. Descartes, Allah’in haricinde, insan zihnini ve maddeyi
de iki farkll toz olarak ele alir. Diistinme insan zihninin, yer
kaplama ise maddenin en temel ozelligidir. O, diistince ile maddi
bedenin harekete gegmesini, biyolojik bir agiklama ile ¢dzmeye
calismistir. Ona gore, beyindeki kiiglik bir epifiz bezine yerles-

mis olan ruh, akil sahibi olup, bu iliski saglanmaktadir!®’.

Descartes, Allah’in varligiyla ilgili olarak su delili kullanir:
Sonsuz gii¢ ve ilim sahibi Allah kavrami bize nesnelerden gelmis
olamaz. Cunkii, bunlarin hi¢biri sonsuz yetkin degildir. Bun-
lardan hicbirine “en gercek sey” diyemeyiz. Bu diistinceyi biz
kendimiz de meydana getirmis olamayiz. Clnkii, biz de eksik
ve sintrlt bir yaratilisa sahibiz. O halde, Allah diigiincesini, yani
sonsuz varlik kavramini ruhumuza kendisi yerlestirmistir. De-
mek ki, Allah, en gergek ve en yetkin, yani biitiin gercegi ken-
disinde toplayan varliktir.

[ste boyle, deneyden elde edilmemis, ruhumuzda énceden
yerlesik olarak bulunan Allah diisiincesi gibi yaklasimlara Des-
cartes, “dogustan ideler” demektedir. Duyular araciligiyla bize
gelen bilgiler, “disaridan gelen ideler” ve hayal giicliyle elde edi-
lenler ise “benim kendimin yapmis oldugum ideler”dir. Ona go-
re, bu iki gruptaki ideler bulaniktirlar. Ctinki, ikisinin arac1 da
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duyulardir. Duyularin bildirdikleri daima bulaniktir. Halbuki,

ruhun kendisinden devsirdigi ideler ise hep agik ve segiktirler.

Descartes, “dogustan ideler”i insanin dogustan getirme-
digini, ancak bu gibi distinceleri gelistirebilmek i¢in dogustan
insana bir yatkinlk verilmis oldugunu dikkate alir. O, gercege
ulagmada {i¢ objeyi kabul eder. Bunlar; Allah, ruh ve maddedir
(cisim). Bunlardan Allah sonsuz, digerleri sonlu tozlerdir. Ruh,
diistinen sey, cisimde yer kaplayan bir varliktir. Ona gore hi¢bir
cisim kendiliginden hareket edemez. Allah cisimleri, baslangicta

belli bir hareket durumu icinde yaratmustir.

Descartes, hayvanlar1 Allah tarafindan yapilmis birer makine
olarak goérmekte, bunlarin hareketlerinin makineler gibi mekanist

kanunlar cercevesinde agiklanabilecegini ileri stirmektedir.

Descartes’in baglattig1 bu beden-ruh uyumu konusu, gtinii-
miizde de biyologlar, fizikciler ve psikologlar arasinda tartisil-
makta, beden-ruh paralelligi ile beraber 6zgtir irade problemi de
bu tartigmaya dahil edilmektedir.!3®

Descartes, Allah’in her seyi en mitkemmel tarzda yarattigi
yaklagimindan hareketle, mekanistik evren tasariminda “mii-
kemmellik” kavramina ters dlisecek her tiirlii evrim fikrini red-
deder.!®

h- Akil Tek Bagina Ger¢ek Dogruya Ulagabilir mi?

Pascal’a gore akil, yalmiz kendi araglariyla tam dogruya
varamaz. Cinkidl dogruluk, yalniz ger¢ekten dogrudan
dogruya buldugumuz seyler ile matematigin ortaya koy-
duklarindan ibaret degildir. O, aklin dig diinya gercegine
ulasabilecegini, ama asil bilmek istedigimiz, Allah ve insan
hakkinda yeterince bilgi saglayamayacagini belirtir.

Blaise Pascal (1623-1662)
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On vyedinci asrin bilim adamlarindan Blaise Pascal, aklin
kendi basina dogrular1 bulamayacagini dile getirir. Pascal, dahi
bir matematik¢i ve Fransiz dilinin en biiylik yazarlarindan biri-
dir. Pascal, Descartes felsefesine matematikle yaklasir. Ancak,
Descartes felsefesinin rasyonalist ¢izgisine degil, goniile ve his
dinyasina, yani mistisizmine yonelmistir. Descartes felsefesinde
mistisizme ¢itkan bir yol vardir. Ciinkii Descartes, dinyayr ve
benligi tanimay1, Allah1 bilmeye bagliyordu.

Pascal’a gore akil, dogay1 bir yere kadar bilse bile, yine de
stiphe ile kesin bilgi arasinda bocalar durur. Matematik bilgi en
kesin bilgimizdir. Ancak, matematigin de gelip dayandig1 sinir-
lar vardir. Mesela matematik, sonsuz varlig1 kavrayamaz. Dini-
ahlaki hayatimizin ortaya koydugu problemleri ¢ozemez. Igi-
mizin, gonlimiiziin kaygilarina, tiztintiilerine ¢are bulamaz. Bu

tabiat igerisinde insanin ne oldugunu ortaya koyamaz.

Ona gore akil, yalniz kendi araglariyla tam dogruya vara-
maz. Ciinkli dogruluk, yalmz gercekten dogrudan dogruya bul-
dugumuz seyler ile matematigin ortaya koyduklarindan ibaret
degildir. Pascal akla bir simur gizmektedir. Aklin, dis diinya ger-
¢egine ulasabilecegini, ama asil bilmek istedigimiz, derdimiz ve
kaygimiz olan Allah ve insan hakkinda yeterince bilgi saglaya-
mayacagini belirtir. O, bu konularda dogru ve aydinlik bilgiye
duyumuzla, sezgi ile ulasabilecegimiz kanaatindedir.

Pascal gibi, aklin sonsuz giiciinden siiphe edenlerden birisi
de Pierre Bayle’dir. Ona gore, akil ancak yanilmalari bulmada
beceriklidir. Bir baskasinin yardimi olmadan kendi kendine dog-
ruyu bulmada ¢ok gligstizdiir. Bayle’ye gore aklin aldigina inan-
mak pek tabii bir seydir. Bunun 6viiniilecek yani yoktur. Asil
is, insanin akhinin almadigina inanmasidir. Ona gore iki dogru
vardir. Biri inancin getirdigi dogru, digeri de aklin dogrusudur.

Bunlar birbiriyle uzlasmayan ayr1 ayri seylerdir.
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Malebranche’e gore Allah’da bir “ideal cisimler diinyas1”
vardir. Bu ideal cisimler, reel cisimlerin asillari, 6rnekleri-
dir. Allah gergek cisimleri, bu ideal cisimlerin 6rneklerine
gore yaratmistir. Malebranche’in bu konuya yaklasimi,
Islamiyet’teki Levh-i Mahfuz telakkisiyle paralellik gos-
termektedir.

Malebranche, sivrisinegin incelendigi zaman en biyiik
hayvanlar kadar mitkemmel bir yapiya sahip oldugunun

goriilecegine dikkati geker.

Nicola Malebranche

Descartes’tan sonra Fransamin en biyiik filozofu Nicola
Malebranche’dir. O da Decarts gibi, beden-ruh dualizmi tGzerin-
de durmustur. Ona gore, cisim hareket ettiren degil, hep hareket
ettirilendir. Cisimde bulunan kuvvet, onun kendisinin olmayip
Allah’a ait kuvvetin bir pagasidir. Kainatta eylemde bulunan tek
varlik Allah’dir. Biittin olup bitenlerin ger¢ek nedeni O’dur. Be-
den ile ruh arasindaki baglantiy1 kurup diizenleyen Allah’dir.
Allah’in etkisi olmadan insan ruhu algilama ve isteme fiillerini
gerceklestiremez. Bilgiyi insan ruhuna koyup yerlestiren O’dur.

Malebranche’e gore Allah’da bir “ideal cisimler diinyast”
vardir. Bu ideal cisimler, reel cisimlerin asillari, ornekleridir.
Allah gergek cisimleri, bu ideal cisimlerin 6rneklerine gore ya-
ratmustir. Malebranche’in bu konuya yaklagimi, Islamiyet’teki
Levh-i Mahfuz telakkisiyle paralellik arzetmektedir.

I- Spinoza ve Tabiattaki Determinizm

Spinoza’ya gore Allah, biitiin varliklart belli ve degismez
bir diizene gore, kendi 6zlinden yaratmustir.

Ona gore, kéinatta rastlant1 veya tesadiif olamaz. Bizim
tesadiif olarak adlandirdiklarimiz, gercek sebebi taniya-
mamamizdan, nesneler arasindaki baglantiy1 dogru olarak
ortaya koyamayisimizdan kaynaklanmaktadir.
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Baruch de Spinoza (1632-1677)

Yahudi asilli Hollandali Baruch Spinoza, fikir diinyasinin en
blyilik distntrlerinden biridir. Spinozanin temel felsefesi, Al-
lah sevgisidir. O, her seyde Allah’1 bulur. Ona gore Allah, biittin
varliklar1 belli ve degismez bir diizene gore, kendi 6ziinden yarat-
mustir. Kokleri Allah’da olan biitiin bu nesnelerin ideleri de O’nda
olmalidir. Dolayisiyla Allah kavramim bilince, bu kavramin kap-

sadig1 biitlin 6teki ideleri ve onlarin uzantilarini bilmis oluruz.

Spinoza’da Allah, varliklarin genel 6zudiir ve evren O’nun
6ztinden zorunlu bir sonug olarak ¢ikmistir. Spinoza’ya gore
her nesne bagka bir nesnenin, her olay baska bir olayin zo-
runlu bir sonucudur. Boylece biitiin nesneler birbirleriyle son-
suz bir baglant1 icerisindedirler. Ara kesiti yoktur. Ona gore,
kainatta rastlant1 veya tesadiif olamaz. Bizim tesadiif olarak
adlandirdiklarimiz, gergek sebebi taniyamamamizdan, nesneler
arasindaki baglantiyr dogru olarak ortaya koyamayisimizdan
kaynaklanmaktadir.

Spinoza felsefesinde biitlin varliklar siki bir determinizme
baghdir. Maddi ve manevi diinyada tek bir kanun hékimdir. Bu
kanuna gore, kéinattaki her sey, dncesiz ve sonrasiz bir diizen

icinde zorunlu olarak tesekkiil etmistir.

i- Leibniz'in Upuygun Bilgisi ve Metafizik Kotiilik

Leibniz’e gore, Allah diistincesi, dogustan gelen bilgiler
arasindadir. Bu kavramlar baslangicta ruhun derinlikle-
rinde saklidir, Adeta uykudadirlar. Zamanla uyanip asikar
hale gelmektedirler.
Leibniz, mikroskopla yapilacak calismalar kadar hicbir se-
yin Allah’in ¢ok genis bilgi sahibi oldugunu anlamamiza
katkida bulunamayacagini belirtir.

Wilhelm Leibniz (1646-1716)
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Wilhelm Leibniz, Newton ile birlikte diferansiyel ve integral
hesabini bulup gelistiren on yedinci asrin dahi matematikgilerin-
den biridir. O ayn1 zamanda iyi bir filozof ve tabiat bilimcisidir.

Leibniz bilgiyi gruplara ayirir. Ona gore asil bilgi, akilla
edinilmis olan bilgidir. Bilginin birinci basamagi duyu bilgisidir.
Son 6gelerine kadar ¢oziimlenmemis olan bu bilgi se¢ik olmayan
bir bilgi ¢esididir. O bakimdan bu karigik bir bilgidir. Demek
ki duyu bilgisi ya bulaniktir, ya da aciktir. Bir sey, duyularla
yeniden taninabilecek tarzda kavranmamissa, o sey iizerine olan
tasarim bulaniktir. Mesela bir sey karanlikla gortilse, bu gérme
bulanik bir duyum, bulanik bir bilgidir. O sey bir daha goriil-
diiglinde yeniden taninabilecek gibi net olarak algilanmissa, bu
sey Uzerindeki bilgi acik bir bilgidir. Ama bu duygu bilgisi oldu-
gundan yine de se¢ik olmayan bir bilgidir. O halde duyu bilgisi,
acik olabiliyor, fakat se¢ik olamiyor. Ona gore hayvanlar bu bilgi
basamagina kadar ¢ikabilirler. Clinkti hayvan, algiladig: bir seyi
sonra yeniden taniyabilir.

Leibniz’e gore, duyu izlenimleriyle elde edilen bilgi tizerinde
bir takim ayirimlar elde edip bunlari belirtmeye ve tanimlamaya
caliginca bilginin ticlincti basamagina yiikselinir. Boylece, duyu
bilgisinden akil bilgisine gecilmis olur. Asil bilgiye dérdiincii ba-
samakta varilacaktir. Buradaki bilgi upuygun bilgidir. Bir nes-
neyi teskil eden her bir 6ge secik olarak kavranmis, ¢oztimleme
sonuna kadar gotiiriilmiisse o bilgi upuygun bilgidir. Leibniz’e
gore, akildan ¢ikan dogrular zorunlu dogrulardir. Bunlarin bas-
ka tiirlii olabilecekleri diisiintilemez. Deneyden gelenler de olgu-
nun dogrularidir. Aklin dogrular1 zorunlu, olgunun dogrulari
ise rastlantilidirlar, bunlar duyularla, ya da gelenekle edinilir.
Bunlarin bagka tiirlii olabilecekleri diistiniilebilir.

Ona gore, Allah diigiincesi, dogustan gelen bilgiler arasinda-

dir. Bukavramlar baglangi¢ta ruhun derinliklerinde saklidir, adeta

uykudadirlar. Zamanla uyamp asikar hale gelmektedirler.!*
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Spinoza’da doga, cansiz bir makine idi. O, tabiata mekanist
bir nitelik kazandirmisti. Leibniz’in felsefesinde ise cismin 6z
tozdir. Monad, olarak da adlandirilan bu t6éz bir kuvvettir. Ona
gore, bu maddi olmayan bir kuvvettir. O bakimdan yer kapla-
maz. Ona gore cisim de bir monad’dir. Allah, her seyi bilen en
yitksek Monad’dir.

Leibniz’e gore, beden ile ruh arasindaki baglantiyr her an
kurup diizenleyen Allah’dir. Allah, sadece beden ile ruhu degil,
biitin varliklari, stirekli bir uyum igerisinde bulunacak sekilde
diizenlemistir. Bundan dolay1 Allah, ikide-birde evrenin diizeni-

ne karismak zorunda kalmaz.!4!

Onceden kurulmus uyum, monadlarin kesin bir zorunlu-
lukla birbirleriyle baglantilarinin bir sonucudur. Tasarimlarin
gelisme semasinda bir monadin bile rastlantiyla, ya da isteyerek
ayrilmasi, evrendeki uyumu bozacaktir.

Leibniz’e gore Allah diinyay: yaratirken mutlak 6zgiir de-
gildi, sonsuz bilgilerinin imkanlarina bagl idi. O’nun istegi, on-
cesiz ve sonrasiz olan aklin dogrularinin egemenligi altindadir.
Aklin dogrularinin zorunlu olusu sebebiyle, O, iyi bir diinya
yaratmak istemis, ancak bilgeligi sebebiyle, mutlak iyiyi degil,
mimkin olanlarin en iyisini yaratmigtir. Buna sebep de, O'nun
bilgeliginin, arzusundan iistiin olmasidir.

Boyle bir diinya yetkin degildir. Diinya i¢indeki varliklar
sonlu olduklart i¢in onlar da yetkin degildirler. Sonlu varliklarin
eksik oluslar1, yetkin olmayislar1 metafizik kottiliik tiir. Leibniz’e
gore bu, zorunlu bir dogrudur.

- Tabiat Teizmle, ya da Ateizmle Agklama

XVII. asrin felsefl temsilcisi Descartes’tir. Descartes, do-

ga bilimlerinde oldugu gibi, Allah’in varligini ispatta matematik

metodu kullanmustir.'#
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Descartes, bilimsel arastirmalarda gayeye bagli sebeplerin
arastiritlmasina gerek olmadigin ileri siirer. Teleolojik aciklama,
“Nigin?” sorusuna cevap arar. Burada, bir nesnenin varlig§indan
maksadin ne oldugu ortaya konmaya ¢alisithir. “Nigin diinya
giinesten bu kadar uzaktu?’ sorusu, gayeye dayali sebebi 6g-
renmeye yoneliktir. Halbuki mekanist agiklamanin sorusu ise
“Ne?” ve “Nasu?’dir. Diinya'min giinese uzakliginin nelere yol
actig1, dinyanin nasil déndtigii? gibi sorularin cevabi, mekanist

aciklama ile verilir.

Diinyanin glinese uzakliginin bu sekilde ayarlanmasindaki
gayenin, canlilarin yasayabilmeleri ve varliklarini siirdiirebilme-
leri oldugunu séylemek, teleolojik bir aciklamadir. Ama, diinya
ile glines arasindaki uzakligin bu sekilde olmasiyla, canlilarin
yasayabilmeleri icin gerekli ortamin meydana geldigini soyle-

mek, mekanist bir yaklagimdir.

Bilimdeki mekanist anlayisin, Allah inancina zit bir goris
oldugu ileri siirilmektedir. Halbuki, Descartes gibi mekanist ev-
ren gorlsine sahip bircok kisi, Allah’a inanmakta ve mekanist

yaklagimin dine zit olmadigini ifade etmektedirler.!#3-144

Bilim tarihi incelendigi zaman, biyolojide teleolojik acik-
lamay: teistler gibi, bir¢ok ateist biyologun da kullandig1 g6-
riilmektedir. Mesela, mekanist agiklamayi tercih eden Ilkgagin
atomcu ateistleri gibi, daha sonraki devrede, ayni mekanistik
yaklasimu sergileyen Descartes ve Francis Bacon gibi teistler de
vardir. Sonugta teist bir bilim adamu ile ateist bir bilim adanu
arasindaki kritik nokta, mekanist veya teleolojik siireci gercek-
lestiren bilingli bir Giiciin, yani Allah’in varhiginin, kabul edilip
edilmemesine dayanmaktadir.

Teist bir bilim adami, nesnelerin tesekkiiliinde bilingli mii-
dahalenin varligint esas alir. Ayni konu ateist yaklasimda, tesa-
dife verilir. Teistler evreni, Allah’in yarattigi bir varlik olarak
gordiikleri igin, evrendeki sebeplerin bilingli bir sekilde bir sonug
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icin caligtirlldigini kabul ederler. Teist, evrenin ve canlilarin
Allah’in planina, yani bir gayeye gore yaratildigini kabul ettigi
icin, mutlaka evrende bir teleolojinin varligin dikkate alir. Bu-
nunla beraber teistler, mekanist yaklasimi da reddetmez. Ancak,
evrende mevcut mekanist yapimin arkasinda Allah iradesinin
bulundugu bilinir. Bir teistin kabul edemeyecegi, evrenin veya
canlilarin tesadiifen olustugu iddiasidir.

Ozellikle biyolojide teleolojik agiklama ile mekanik acikla-
malar ¢ok icigedir. Ornegin; “Gozdeki her tabakanin fonksiyon-
lartyla goérme islevinin nasid gercgeklestigi?” sorusunun cevabi
mekanist yaklasimla ele alinirken, “Bu tabakalarn hangi ise
yaradig1?” sorusunun cevabi teleolojik bir agiklamay gerektirir.
Materyalist-ateistler ise, evrendeki biitiin tesekkiilleri, maddenin
gesitli kombinizasyonlart sonucu, bilingli bir miidahale olmaks1-
z1n, tesadifiin eseri olarak goriirler.

Bunlarin ontolojilerinde madde dis1 hicbir nesneye yer ol-
madigindan, agiklamalart mutlaka mekanistik olma durumun-
dadir. Ciinkii mekanizmin disina ¢ikmak, maddenin ve doga
kanunlarinin disina ¢ikmak olacaktir. Boyle bir yaklasim ise,
ateizm taraftarlar1 i¢in miimkiin degildir.

Sonug olarak su soylenebilir: teistler ister teleolojik, ister
mekanist aciklamay1 benimsesinler, evrende Allah’in planlh ya-
ratmasini dikkate alirlar. Materyalist-ateistler ise ister teleolojik,
ister mekanist yaklasimi sergilesinler, kainattaki biitin nesnele-
rin, bilingli bir giictin miidahalesi olmadan mekanist bir siirecle
tesekkiil ettigini kabul ederler.

k- Kilisenin Giicini Yitirmesi

Bircok Kkitapta bilim-din ¢atigmasinin en o6nemli iki
ornegi olarak; Kopernik’in evren goriisiiyle Darwin’in
Evrim Teorisi gosterilir. Buradaki dinden kastedilen
Hiristiyanliktir. Ancak, boyle bir tabirle biitiin dinler



Evrim Teorisi'nden Once Tabiat ve Varolus Felsefesi J 19

hedef gosterilmektedir. Dolayisiyla, bu “din” sézciigiiyle
Hiristiyanhgin digindaki diger dinleri kastetmek hatali
olacag gibi, biittin Hiristiyanlar1 da bu ¢atigsmanin tarafi
gormek biiytik bir yanlisliktir. Ciinkii, Kopernik, Kepler
ve Galile gibi dinin kars1 cephesi gosterilen kisilerin hep-
si inan¢lt Hiristiyanlardi.

Nicolaus Copernicus (1473 -1543)

Ortagag Hiristiyan toplumunda Kilisenin bilim kriteri, Hi-
ristiyanligin degerleri ile Aristo felsefe karisimu idi ve bilimsel
gelismeler tamamen kilisenin kontrolii altinda idi. Bu ¢agin so-
nunda Kilise'nin giicinii yitirmesi, yeni bir devrin baslangici
olmustur. Ozellikle Martin Luther ile John Calvin’in baslattik-
lart 16. ylz yildaki Protestan hareketi, bircok kimseyi Katolik
Kilisesi'nden koparmustir. Sonugta, fizik biliminde yasanan ge-
lismeler, Kilise’nin kontrol ettigi paradigmanin delinmesine yol
agmustir. Bu paradigmal degisimde fizik, 6zellikle astronomi mo-
tor rolii oynamis, daha sonra bu degisimin, tiim doga bilimlerin-
de ve biyolojide de etkisi bliylik olmustur.

Kopernik 16. yiiz yilin basinda giines merkezli kuraminin
kisa bir ozetini sundu. Ancak hayatinin sonlarina dogru eseri
yayinlandi. Kilise, basta bu kitaba karst 6nemli bir tepki vermedi.
Kopernik bu kitabinda, diinya yerine giinesin merkez oldugu ve
diinyanin gilinesin etrafinda dondiigiint belirtiyordu. Kopernik’in
bu iddias1, Aristo’nun fikirlerini resmi olarak kabul eden Kilise’nin
felsefi ve bilimsel goriislerine aykiriydi. Kopernik’te suskun ka-
lan Kilise, asil tepkiyi Galile'ye gosterdi.!43140

Kopernik’in yazilar1 aslinda ¢ok fazla etkili olmamist1 ve
Kilise de bunu dikkate almamisti. Fakat Galile’nin de bu dii-
stincelere destek vermesiyle Kilise tavir koydu ve hem 1616’da
Kopernik’in kitabinin okunmasini yasakladi ve hem de Galile’yi
Engizisyon mahkemesinde yargiladi. Aslinda Galile dindard1 ve

Kutsal Ana Kilisesi'ne bagliyd.!#’



120 J insanlik Tarihi Boyunca Evrim

Galile ve benzerlerinin dindar olup olmamalar1 énemli degil-
di. Esas olan, elde ettikleri bilimsel sonuglarin, Kilise’nin resmi
gortsleriyle catistyor olmasiydi. Ashinda bilim adamlari, bu so-
nuglarin, Allah’in varhigiyla ve giictiyle gelismedigini diistintiyor-
lardi. Mesela Galile “Matematik Allah 'n, evreni yazdig dildir”
diyordu. Allah’in yarattig1 evrenin de O’nun bir kitab1 oldugunu
ve Allah’in insanlara gonderdigi kitabi ile kainat kitab1 arasinda
geliski olamayacagini vurguluyordu.

Galile, Aristo’'nun felsefe ve biliminin otorite konumunu
bozdu. Aristo ve Ptolemaious’un diinya merkezli evren modelini
yikacak gozlemlerin yaninda, Aristo’nun; ‘agir cisimlerin hafif
olanlardan hizli diistiigi’ gibi bir¢ok fikrinin yanlishgini, yapti-
g1 deney ve gozlemlerle ortaya koydu. Mithim olan, Galile’nin bu
goriislerinin, Kilise’nin, otoritesini sarsmis olmasiydi. Bu otori-

teyi kurtarmak icin kilise onu mahkum etti. 414

Bir¢ok kitapta bilim-din ¢atismasinin en 6nemli iki 6rne-
gi olarak; Kopernik’in evren goriisiiyle Darwin’in Evrim Teorisi
gosterilir. Buradaki dinden kastedilen Hiristiyanhktir. Ancak,
boyle bir tabirle biitiin dinler hedef gésterilmektedir. Dolayisiy-
la, bu “din” sozcligliyle Hiristiyanhigin digindaki diger dinleri
kastetmek hatali olacag1 gibi, biitiin Hiristiyanlar1 da bu ¢atis-
manin tarafi gérmek biiyiik bir yanhshktir. Cinki, Kopernik,
Kepler ve Galile gibi dinin karst cephesi gosterilen kisilerin hepsi

inanglt Hiristiyanlardi.!>

Biyoloji agisindan bu stirecin 6nemi, Kilise ve Aristo'nun
goriislerinin bilim tizerindeki otoriter niifuz ve baskisinin kiril-
masiyla yeni goriislere kapilarin agilmasi ve deneyin biyolojide
de 6nem kazanmasidir. Ornegin biyoloji tarihi agisindan énemli
bir yere sahip olan William Harvey, deney ile basarili sonuclar
elde etti ve kan dolasimini buldu. Harvey, Galile’nin “6l¢tilebileni
olcmek, olclilemeyeni olctiliir kilmak” prensibini, biyolojiye cid-
di sekilde ilk uygulayan kisi olarak gosterilir. O, Francis Bacon
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ve Galile'nin matematiksel, deneyci yaklasimiyla Aristo'nun te-

leolojik yaklasimini galigmalarinda birlestirmistir, 517153

. 4- Aydinlanma Cagy,
Insanin Kendi Kaderini Kendisinin Tayini

On sekizinci yiizyil felsefesine, Aydinlanma felsefesi, bu
déneme de Aydinlanma Cagi adi verilir. Burada aydinlanan
insan, aydinlatilmasi istenen de insan hayatinin mana ve di-
zenidir. Ronesans’la birlikte, insanin bu dinyada varliginin
anlami ve bu diinyadaki yeri, bir problem olarak glindeme gel-
mistir.

Bu Aydinlanma déneminde insan, her tiirli diisiince ve de-
gerlendirmesinde, din gelenek ve kurallarim dikkate almadan,
kendi akli ve kendi goriislerine gére hayatina yon vermeye galis-
maktadir. Aydinlanma diisiincesiyle insan, geleneklerin emredi-
ciliginden kurtulacagina, kendi kaderini kendisi tayin edecegine,
ozgiirlik ve mutlulugunun da, bunu basardig: dlgtide artacagina
inanir. Toplumu, dini, devleti ve egitimi, aklin ilkelerine gore
yeniden diizenlemeye girisir. Boyle entellektiiel bir kiiltiir temeli
tizerinde biitiin insanligin birlesecegini bekler.!>*

Bu ¢agda, bilim ve felsefeyi dogrudan etkileyen énemli sos-
yolojik ve ekonomik olaylar meydana gelmistir. Fransiz Ihtilali,
Amerika’nin bagimsizligini kazanmasi ve yeni makinelerin dev-
reye girmesiyle agir sanayinin kurulmasi ve ticaret hayatinda
canlanma, bunlarin en dikkat ¢ekicilerindendir.

Bu Aydinlanma dusiincesi, laik bir diinya goriistinii temel
almakta ve bunu hayatin her alanina uygulamaya ¢alismakta-
dir. Bu diistince akimi, biitiin Avrupa’yt icine almistir. Ancak,
Aydinlanma hadisesi, bilim, felsefe ve din gibi alanlarda farkh
zamanlarda, farkl tilkelerde, farkli sekilde gergeklesmis ve fark-
It boyutlarda sekillenmistir. Ingiltere’de daha gok deneyci bir
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gelisim sergilenmistir. Fransa’da rasyonalist, Almanya’da ise, da-
ha ¢ok mistik-rasyonalist bir ¢izgide seyretmistir.

Bu stiregte ortaya ¢ikan diisiincelerden birisi, Hiristiyanhigin
iddia ettigi gibi, insamin dogustan gtinahkar olmadigidir. Esas
gaye, bu diinya hayatinin yasanmasidir. Insanin, éteki diinyanin
varlig1, bir hesap giiniin gelecegi gibi bos inanglardan ne derece
kendini kurtarirsa, o kadar iyi yasayabilecegi iddia edilir.

a- Aklin Hakimiyeti

Avrupa’da Aydinlanmayr baslatan diisiiniir, Ingiliz John
Locke’dir. Ona gore, birey 6zgiir olmalidir. Akil, hayatta yol
gosterici roliinil tistlenmelidir. Bilim, devlet, din ve egitim, ge-
lenek ve otoritenin etkisinden kurtarilmalidir. Locke diistince-
sinde materyalist felsefe hakimdir. Metafizik yaklasima onun
aleminde yer yoktur.

Bu cagda aklin hakimiyeti 6n planda olmakla beraber, ev-
rendeki varliklar1 anlama ve Yaraticiyr tamimlama bakimin-
dan metafizik diistinceden biiyiik oranda yararlanilir. Deney
sonuglarini agiklamada da metafizik yorumlar 6n plandadir.
Ingiliz bilim adanu George Berkeley, bu c¢agda spirutualizmin
temsilcisi durumunda olup, en énemli metafizik distiniirlerin-
dendir. Dolayisiyla o, Descartes ve Locke’nin aksine, uzayin
yer kaplamadigini, bityukliik, sekil ve durum gibi niteliklerinin
bulunmadigim ileri stirer. Madde olarak algilanan nesnenin de
bulunmadigini, bunun, soyut niteliklerin bir araya getirilerek
uyduruldugunu belirtir. Ona gore, nesnelerin biitiin maddi ni-
telikleri, birtakim ilintilerden ibarettir. Berkeley’e gore, sonlu
ruhlardaki tasarimlar1 diizenli bir sekilde meydana getiren son-
suz ruhtur. O da Allah’dir. Tabiat kanunlari olarak ifade edilen
sey, gercekte tasarimlarin ard arda gelislerinin diizeninden iba-

rettir. Ona gore, her cismin zaman icinde ge¢irdigi degisikligin
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temelinde, Allah’in tasarimlart vardir. Onun yaklagiminda mu-
cizeye de yer vardir. Allah 6zgiir oldugundan ve her seye giicii
yettiginden, gerekli olan yerde, tasarimlarin alisilmis sirasini

bozabilir, bu siranin disina ¢ikabilir.

Berkeley, emprizmin ana tezini, yani bilginin dogustan ge-
tirilmedigini savunur. Ona gore bilginin asil kaynag: akil degil,
duygulardir. Ancak, fizik nesneleri, duyumlarin bir toplami ola-
rak niteler. Dolayistyla, algilanmis olmanin disinda, varliklarin

mevcut olmadigint ileri siirer.

Bu asirda emprizmin en bilyiik temsilcisi David Hume’dir.
Ona gore bilginin asil ve tek kaynagi algidir. Hume, fizik nesne-
lerde, algilanabilir 6zelliklerin diginda herhangi bir varligi kabul
etmez. O, nedenselligin, yani olaylar arasinda kurulan sebep-
sonug iliskisinin, olaylarin birbirini takip etmesinden ote bir
manasinin olmadigini belirtir. Hume, deneye 6nem veren, ama

sonuglarint metafizikle agiklayan bir bilim adamudir.

Hume, maddi dinyanmin, Allah’in yerine konabilecegini id-
dia eder. Ona gore, kéinattaki dlizeni aciklamak i¢in zeki bir
Yaratict’ya ihtiya¢ yoktur. Hume, tabiattaki diizenli yapinin te-
sekkiilii icin sonsuz zaman kavramini nazara verir. Onunla do-

gadaki bu diizenli yapimin agiklanabilecegini belirtir!>>1%°,

b- Kant Felsefesi, Evrenin Yaratilis Gayesinin One (ki

Allah’in ve ahiretin varligini kabul eden Kant’a gore insan,
evren’in yaratilis sebebidir. Insan olmadan tiim yaratilis
bos, anlamsiz ve gayesizdir. Insandan beklenen ise, ahlaklt
olmasidir.

Immanuel Kant (1724-1804)

Alman distntrid Immanuel Kant, Leibniz-Wolff felsefe-

sini benimsemistir. Bu, rasyonalist bir felsefedir. Bu diisiince
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sisteminde dogru bilgiye vardiran organ akildir. Bu yaklasimda
Allah, evrenin i¢ine matematik-mekanik ilkeleri yerlestirmistir.
O, istese de, evrene yerlestirmis oldugu diizene karst gelemez.
O’nun istegi de, bu rasyonel ilkelere bagl olma durumundadir.
Allah, kéinat1 mucizelerle degil, rasyonel yasalarla yonetir. Bura-
da, Allah ile tabiat kanunlar1 bir sayilmaktadir. Ona gore birincil
bilgiler zorunlu ve tiimel gegerliligi olan bilgidir. Tkincil olan, ya-
ni deneyle elde edilen bilgiler sallantidadirlar. Gozlemlerle diizel-
tilebilirler. Birincil bilgilerin bagka tiirlii olmas1 miimkiin degil-
dir. Metafizigin yargilarimin hepsi birincil bilgidir. Kant’a gore,
zorunlu bilgi olan ruh, maddi olmayan bir téz’diir. Dolayisiyla
yer kaplamaz. Yer kaplamadigi icin de boliinemez. Boliineme-
yince de yok edilemez. O halde ruh dlimstizdir.

Kant’a gore, duyular istli olan metafizigin ti¢ ana konusu
vardir. Bunlar; ruh, evren ve Allah’dir. O, insanmin iki diinya-
sindan bahseder. Insan bir yandan fenomenler diinyasina, ya-
ni duyulan diinyaya, diger yandan da numen diinyasina, yani
diistiniilen diinyaya baglidir. Insan, ézgiirlitk cihetiyle akilla
kavranan bir diinyaya, duyular {isti diinyaya, yani metafizik
diinyaya girmektedir. Ona gore biz, ancak fenomenleri, deney
gergevesine girenleri biliriz. Allah’in ve ahiretin varligini ka-
bul eden Kant’a gére insan, Evren’in yaratilis sebebidir. Insan
olmadan tiim yaratilis bos, anlamsiz ve gayesizdir. Insandan
beklenen ise ahlakli olmasidir. Onun teleolojik yaklasiminda
en ileri gaye ahlaktir.!”’

Kant, canli tabiattaki fenomenleri de bu gozle ele alir. Ona
gore doga, tabiattaki her bir varligin, belirli bir yap1 plani ve
belirli bir gérevi vardir. O, tabiattaki varliklarin bir makine gibi
de ele alinmayacagim belirtir. Ciinkii makine, canlilar gibi, ne
kendini yenileyebilir, ne tireyebilir ve ne de biiyliyebilir. Kant,
tabiattaki varliklarin gayeli yaratilisina, sanat eserini Ornek

gosterir. Nasil bir sanat eseri, sanatkdrinin zeka ve maharetini
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gOsteriyorsa, tabiattaki varliklarin da genellikle bu yaklasimla
incelenmesi gerektigine dikkati ¢eker.

Kant, teleolojik delilin bilimsel aragtirmaya tesvik ettigini
ve ¢ok verimli sonuglara vesile oldugunu belirtir. O, Euvrensel
Doga Tarihi ve Gokler Kuramt adli eserinde, mekanistik yakla-
simi1 ve teleolojiyi birlestirmis; maddenin tabiatindaki maksada
uygun yaratilisin, Allah’in varh@im ispatladigim sOylemistir.
Kant bu eserinde gaz bulutlarindan yildizlarin ve gezegenlerin
nasil evrimlestigini anlatir. Laplace daha sonra Kant’in modelini
daha da gelistirmistir. Kant yildizlarin evrimi ile ilgili bu mode-
lindeki yaklasimi, canlilara uygulamamus, o, tiirlerin birbirinden

bagimsiz olarak tesekkiil ettigini diistinmiistiir!>8160,

Kant'in, deneycilik ile akilciligi bagdastirdigini goriiyo-
ruz. Ona gore, fizik varhklar hakkinda bilgilerimiz, onlarin
goriiniisleri, yani fenomenleri tizerine kurulmustur. Goriiniisler
diinyas: olan fizik diinya, deney diinyast ile birlikte bir biitiin
teskil eder. Kant’a gore, varliklarin numen diinyasi, yani go-
riniisiin 6tesindeki diinyasina vakif olamayiz. Bu dlinya bize,

bilinmez olarak kalir.

Kant’in felsefi sistemi, diger felsefe dallar1 gibi din felsefesi
ve biyoloji felsefesi bakimindan ¢ok 6nemlidir. Teleolojik delil
ve teleoloji ile ilgili tartigsmalar hem din felsefesi, hem de biyoloji
felsefesi agisindan, ozellikle Evrim Teorisi ile ilgili problemlerde

¢ok kritik bir yere sahiptir.

Kant, felsefeye buytik bir yenilik getirmistir. Onun bu fel-
sefesi, Alman Idealizminin de ana kaynagi olmustur. Bu idea-
lizmin temsilcileri olan; Fiche ve Schelling gibi filozoflar, Kant

felsefesini rehber edinmislerdir.

Johann Gotlieb Fichte, felsefesinde “ben” tizerinde durmus,
bu 6zel “ben” ile sadece kendi subjektif diinyamizi yagsadigimi-

z1, “askin ben” ile ise, subjektif diinyalarimizi asip, hepimizin
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ortak dlnyasi olan objektif bir dlinya tasarimina ulasacagimizi
belirtir.

Fichte gore, doga bilgisi, insanin kendini bilmesi i¢in bir
aractir. Insanin bu diinyada bulunusunun gayesi, dogadaki 6z-
gurliik idealini gergeklestirmek icindir. Fichte, vicdani, insandaki
hareketin uygunsuz olup olmadigini bildiren bir merci olarak
kabul eder. Ona gére vicdan, bir bakima ézgiirliigiin bilincidir.'°!
Onun sosyalizmi mutluluk tizerine degil, hak idesi tizerine ku-
rulmustur. Bu hak, her hak sahibinin hak ettigini almas1 esasina
dayanur.
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Felsefede Evrim Kavraminin One Cikisi ve
Evrim Teorisinin Ortaya Konmasi

1- Felsefede Evrim Kavraminin One Cikigi

Evrim teorisinin ortaya kondugu on dokuzuncu yiiz yil,
pozitivist ve materyalist felsefenin hakim oldugu bir do-
nemdi. Dolay1siyla, teorinin takdimi de bu diistince 1518110~
da olmustur.

Feuerbach (1804-1872)

Aradan gegen 150 yillik stirede de, teori hakkinda tartis-
malar hep bu ateizm gdlgesinde yapilnus, teori, kiinat ve
icindeki canllarla ilgili diisiincenin takdiminden ziyade,
bazilar1 tarafindan adeta, bir inang sistemi seklinde savu-
nulur ve kabul edilir hale gelmistir.

G. W. F. Hegel (1770~ 1831)

Teori hakkinda ileri stiriilen argiimanlarin ve ortaya ko-
nan delillerin ne dereceye kadar bilimsel oldugu ve teoriyle
paralellik teskil ettigine degil, ateist ve materyalist diistin-
ceyi ne kadar destekledigine bakilmaktadir. Evrim teori-
sindeki isin giicligti de asil burada yatmaktadir.

Karl Marx (1818-1883)

iyoloji diistince tarihinde, Darwin’in ortaya koydugu
Evrim Teorisi, biyolojide bir bakima déniim noktasini
teskil etmistir. Elbette O’nun ileriye siirdiigii bu fikirle-
rin hepsi de yeni diistinceler degildi. Nitekim, O’nun kullandig:
arglimanlarin bir kisminin Milat’tan dort-bes yiiz yil 6ncesine

dayandigim goriiyoruz. Islam Ortagag’inda, dzellikle dokuzuncu
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yiizyildan on Gigiincil yiiz yila kadar, degisim ve baskalagim ko-
nusunun enine boyuna tartisildigina sahit oluyoruz. Ancak, O
kendinden onceki biitin bu diiglinceleri sistemlestirip, kendi
gozlem ve kanaatleriyle takdim etmekle, biyoloji sahasinda yeni

bir donemin agilmasina vesile olmustur.

Evrim teorisinin ortaya kondugu on dokuzuncu yiiz yil,
pozitivist ve materyalist felsefenin hakim oldugu bir dénemdi.
Dolayistyla, teorinin takdimi de bu distince 1s181nda olmustur.
Aym sekilde, gegen 150 yillik stirede de, teori hakkinda tartis-
malar hep bu ateizm golgesinde yapilmus, teori, kainat ve iginde-
ki canllarla ilgili disiincenin takdiminden ziyade, bazilar tara-
findan Adeta, bir inang sistemi seklinde savunulur ve kabul edilir
hale gelmistir. Teori hakkinda ileri siiriilen verilerin ve ortaya
konan delillerin ne dereceye kadar bilimsel olduguna ve teoriyle
paralellik teskil ettigine degil, ateist diistinceyi ne kadar destek-
ledigine bakilmaktadir. Evrim teorisindeki isin giicliigti de asil
burada yatmaktadir.

Simdi bu teorinin ortaya kondugu on dokuzuncu yiiz yilda,

diistince akimlarini kisaca gozden gegirelim.

On dokuzuncu astr, siyasi tarih acisindan oldukca hareketli
bir dénemdir. Fransiz devriminin tesiri ve sonuglar1 biitiin Av-
rupa ve Rusya’da goriilmiistiir. Bilimsel ¢alismalar ve teknik ge-
lismeler, bu doneme ayr1 bir hususiyet kazandirmustir. Universi-
teler, gliniimiiz anlaminda organize olmaya basglamistir. Sonugta
bilim ve felsefe arasindaki iligki, daha 6nceki déonemlerden farkli
bir nitelik kazanmustir. Bir ¢cok bilim bagimsiz hale gelmis ve
genis Ol¢lide deneye dayandirilmustir.

On dokuzuncu ytiz yilda iki felsefi akim héakimdir. Birisi,
Alman Idealizminin temsil ettigi idealist felsefe, digeri de poziti-
vist felsefe. Idealist felsefe igin gikis noktasi suje’dir. Pozitivist
felsefe de ise dayanak gercek'tir.
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Antropolojik acidan ve ozellikle biyolojik acidan 6nemli
bir yere sahip olan Darwin ve Wallace’in evrim teorisinin bu
asirda sekillendigini goriiyoruz. Bunun onciileri, George Wil-
helm Friedrich Hegel, Ludwig Feuerbach, Karl Marx ve August
Comte’dir.

Ozellikle 18. yiiz yilin sonlar1 ve 19. yiiz yihn tamamu, fel-
sefede “evrim” kavraminin zirveye ¢iktigi dénemdir. “Evrim”
kavramiyla agamali ve gelismeci bir stire¢ kastedilir. Bu evrim,
Schelling’te doga merkezli, Hegel'de idealist ve insanlik tarihi
merkezli, Marx’ta, materyalist ve ekonomik iliskilerin belirledi-
&i tarih merkezli, Darwin’de biitlin canli tiirlerinin birbirinden

olugmasini esas alan Evrim Teorisi merkezlidir.

Felsefede “evrim” kavramina merkezi rolii veren en Unli
felsefecinin Hegel oldugu soylenebilir. Hegel'in felsefesinde “ev-
rim” merkezi bir role sahiptir. Ancak burada tabiatin evrimi de-
gil, insanlik tarihinin evrimi merkezdeydi. Hegel Allah’1 da, kimi
zaman Mutlak, kimi zaman Tin (Geist), kimi zaman Akil olarak

tarif ediyordu.!®?

a- Schelling ve Evrimci Metafizik Felsefe

Schelling’e gore tabiat, plansiz darmadaginik bir varlik ol-
may1p, her yani derli topludur. Her yerinde ¢ok diizenli bir
organizasyon vardir. Aynt zamanda biiyiik bir sanat ese-
ridir. Boyle bir organizasyon ve sanat eserinin tesekkiili,
Yaratict bir ilke olmadan mimkiin degildir.

F. W.J. Schelling (1775-1854).

Kantin felsefesini savunanlardan Friedrich Wilhelm Joseph
Schelling’e gore tabiat, plansiz darmadagimk bir varhk olma-
y1p, her yani derli topludur. Her yerinde ¢ok diizenli bir orga-
nizasyon vardir. Aynt zamanda biiyiik bir sanat eseridir. Boyle

bir organizasyon ve sanat eserinin tesekkiili, Yaratici bir ilke
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olmadan miimkiin degildir. Bu ilke, kér, maddi bir ilke degil
manevi bir ilke olmalidir. Dolayisiyla tabiati yaratip olusturan
bir zeka vardir. Schelling’e gore tabiattaki biitin varhiklar can-
lidir. O, tabiatin her yerinde karsit kuvvetlerin varligini kabul
eder. Her sey, bu kuvvetler arasindaki gerginlikten ve bunlarin
dengeye varmalarindan meydana gelmektedir.

Ona gore, her seyin bir uyum iginde dengeye ulastig1 bir
organizasyon olan tabiat i¢inde insan, kiictik bir toz zerresi gi-
bidir. Ama insan, bu organizasyonun en iist ve en mitkemmel
varligidir. Diger butiin varliklarin mevcudiyeti, insanin varhig:

sebebiyle bir mana kazanir.

Schelling felsefesinin esasini objektiflik ve 6zdeslik tegkil
eder. Doga ile zeka (tin) 6zdestirler. Bizdeki tin ile disimizdaki
tabiat ozce birdirler. Ona gore, suje ile obje, doga ile tin (zeka)
temelde bir ve aym seylerdir.

Schelling, tabiatin, siiregelmekte olan gelisimle anlasilabi-
lecegini belirtmistir. Tabiat basta cansizdi, sonra bitki, sonra
hayvan, sonunda insan zihni seklinde kendini gostermistir. Ona
gore, tabiattaki gelisme asama agsama gergeklesir ve bu siireg an-
cak Allah’in varhg ile anlasilabilir.'3

Unlii tarihgilerden Arthur Lovejoy’a gore felsefeye ilk ola-
rak “evrimci metafizik”, yani “Allah’da evrim” anlayis1 Schelling

ile girmistir. Ona gore bu Allah, evren ile birdir.!%*

b- Hegel ve Akilaligin Zirvesi

On sekizinci asrin sonunda, rasyonalizmin, yani akilcihigin
en Ust noktasinda George Wilhelm Friedrich Hegel vardir. Hegel
felsefesine gore dogru, ancak akilla elde edilebilir. Dogustan sahip
oldugumuz fikirler, bilginin giivenilecek tek kaynagidir. Hegel,
asil gercege, deneye hi¢ bagvurmadan, sadece diiglinmenin sinir-

lar1 icerisinde varilabilecegini savunur. Ona gore felsefe, objelerin
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distince ile goriilmesidir. Objenin kendisi de suje gibi rasyonel-
dir. Suje ve obje, aymi aklin baska baska tezahtirleridir. Hegel,
akil diginda herhangi bir sekilde bilgi edinmeyi reddeder.

Hegel’e gore, tabiattaki objeler, zaman ve mekana bagh ola-
rak devaml evrimlesmektedir. Onlarda goriilen stireklilik, ancak
dis gortunistedir. Dinkdi varlik, bu giin aym degildir. Cinku
onun viicudunda pek ¢ok degisiklikler olmus ve onu bagkalastir-
migtir. Ona gore tabiatin en ilkel basamaginda dahi akil saklidir.
Ancak, buradaki akil (ide) bilingsizdir, dzgtr degildir. Nesne-
lerin ¢oklugu icinde dagilmistir. Hegel’e gore gercek olan akla
uygundur. Akla uygun olan da gergektir.

¢- Materyalist Felsefenin Bilime Hakimiyeti

On dokuzuncu yiiz yil ortalarinda Avrupa’da pozitivist dii-
stince akimi yayilmayabaglamistir. Bunun tesiriyle Almanya’daki
Hegelci felsefe taraftarlari, din ve sosyal felsefe konularinda Sag
ve Sol Hegelciler olarak ikiye ayrilmistir. Sag kesim teizmi, Sol
kesim de materyalizmi savunmustur. Hegelcilikten materyaliz-
me kayanlarin en 6nde gelenlerinden birisi Feuerbach’tir. Lud-
wig Feuerbach’e gore tabiati, Allah’in yarattigini kabul etmek,
kavranilani, kavranilmazla agiklamak demektir. Ona gore insan
Tanrisint kendisi yaratir. Din, insanin mutluluk icglidiisiinii
tatmin eden ¢ocukluk rityasidir. Feuerbach, dinin yerini bilim,

egitim ve insan sevgisinin almasini savunur.

Solcu Hegelcilerden 6nde gelen birisi de Karl Marx’tir. Marx,
bilimsel sosyalizm ve komunizmin kurucusudur. O, varolan din-
ya diizeninin, felsefenin devrimci 1s181nda agilmast gerektigini
savunur. Ona gore tarihteki gelismeyi tayin eden ekonomik yapi-
dir. Toplumun yapisi, siniflara boliitnmesi, siyasi giiciin dagilinu
ve sekilleri, dini, ahlaki, bilimsel ve felsefi gortisler hep ekono-
mik alt yapiya baghdirlar ve onunla degisirler. Savas, burjuva ile
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proleterya sinifi arasindadir. Bu savagin amact, liretim araglarinin

ozel miilkiyetten ¢ikip kamunun mal olmasi igindir.

d- Auguste Comte ve Pozitivism

Comte, pozitif bilimin yaninda bir de pozitif din kurmustur.
Comte, bu dinin diinya birligini saglayacagim belirtir. Ona
gore, aynt papazlik, tek egitim, benzer adetler ve ortak bay-
raklarla blttin uluslar dogrudan birbirine baglanmalidir..
Bu dinin [lah1 insanlik, peygamberi Comte’un kendisi,
melekler de kadin ve kizlaridir.

Auguste Comte (1798-1857)

On dokuzuncu yiiz yilda pozitivist felsefenin kurucusu
Auguste Comte’dur. Comte’un pozitivist felsefesinde, ancak
fenomenler bilinebilir. Ona gore, bir olayin 6zinil ve gercek
nedenini arastirmaya gerek yoktur. Biz ancak bu olayin ard
arda gelis bakimindan 6teki olaylarla iliskilerinin ne oldugunu
sorabiliriz. Comte’a gore {i¢ gesit felsefe vardir: [lahiyatci felse-
fe, metafizik felsefe ve pozitif felsefe. Ona gore pozitif felsefe,
pozitif bilimlerin tiimiinden ¢ikan bir felsefedir. Bu felsefenin
prensibini soyle agiklar:

“Pozitif felsefenin temel 6zelligi, btitiin olaylari tabii degis-
mez kanunlara bagli olarak kabul etmesidir. Blitlin ¢alisma-
larimizin, cabalarimizin amacti, bu kanunlarin kesfi ve onlari
miimkiin olan en az sayya indirmektir. Ilk ve son sebeplerin
arastirilmasi bizim icin kesin olarak erisilmez ve anlasimaz bir
seydir.”1%

O, bu goriigiine su misali verir:

“Bltiin molekiillerin birinden digerine akimi, aguwliklart
ile dogru, aralarindaki uzakligin karesiyle ters orantdidir. Bu
genel olay, bizce bilinen bir hadisenin, yerytiziindeki cisimle-
rin aguwliginin, basit bir genislemesidir. Bu olaydaki ¢ekim ve
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aguwligin sebeplerini belirtmeye gelince, onlari ¢bziilmez problem
olarak kabul ediyoruz. Bu zaten pozitif felsefenin sahast de-
gildir. Nicin ve nedenlerle ugrasmay: iléhiyatcilarin hayali ile,

metafizikgilerin ince diistincelerine buraktyoruz.”'%

Bu pozitif felsefe, sadece on dokuzuncu asri etkilememekle
kalmamus, yirminci ve hatta yirmi birinci asra da damgasini vur-
mustur. Gintimiizde, her sey deney ve goézlemle test edilmeye
calisilmakta, metafizik yaklagimlara diistince dleminde miimkiin
oldugu kadar yer verilmemektedir.

Comte’a gore, bilginin pozitif déneminden 6nce iki dénem

gecmigtir. Bunlar; teolojik ve metafizik dénemlerdir.

a. Teolojik dénem. Ona gore teolojik donem de kendi ice-
risinde {i¢ devreye ayrilir: Birincisi, biitiin varliklarin canh kabul
edildigi fetisizm devresidir. Ikinci dénem, gériinmeyen varlikla-
rin kabul edildigi politeizm, ¢ok Tanricilik dénemidir. Ugiincii
devre ise monoteizm, tek Allah’lik donemidir. Tek Allah hem
biitiin evreni yaratmistir ve hem de burada biitiin olup bitenleri
araliksiz kontrol etmektedir. Kendisi yarattig1 diizeni, gerekti-
ginde mucizelerle bozabilmektedir. Bu devrede siyasi bakimdan
askeri rejim hakimdir.

b. Metafizik dénem. Bu dénemde Tanrilar ve bunlarin is-
tekleri, birtakim soyut kuvvetler, gizli glicler seklinde algilanir.
Tabiatin kendisinde birtakim eylem ve niteligin varligi kabul
edilir. Bu devre de siyasi bakimdan hukukcularin hiikiim siir-
digh bir donemdir.

c. Pozitif disiince donemi. Metafizik distntsteki gliciin
yerini fenomenlerin yasast almistir. Sosyal bakimdan bu devrede

endiistri hakimiyeti esastir.

Comte’a gore, soyut bilimler, somut olanlarin temeli ve 6n
sartidir. Her somut bilimin kendine gore yasalar1 vardir. Bun-

lar, soyut bilimlerin yasalar1 tizerine kurulmustur ve birlikte bir
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sistem teskil ederler. Temel soyut bilim matematiktir. Onu geo-
metri, mekanik, kimya, biyoloji ve sosyoloji takip eder.

Comte, pozitif bilimin yaninda bir de pozitif din kurmustur.
Bu insanlik dininin kutsal formiilii oyledir:

“[lke olarak ask, temel olarak diizen ve amag olarak iler-
lemedir. Bunun iki hedefi vardir. Birisi, abldk ve estetikle ilgili
olup Baskast icin yasamak’, digeri politik ve bilimsel olup Dii-
zen ve ilerleme dir.”'’

Comte, bu dinin dinya birligini saglayacagini belirtir. Ona
gore, ayni papazlik, tek egitim, benzer adetler ve ortak bayrak-
larla biitiin uluslar dogrudan birbirine baglanmalidir!®,

Bu dinin [1ah1 insanliktir. Insanin tek, gergek ve hakiki [1ah
oldugu diisiincesine dayanir. Insanlik kelimesiyle kastedilen sey,
bugiine kadar yasayan biitlin insani varliklar degil, fakat sade-
ce insana hizmet edenlerin biitiintidiir. Bu dinin peygamberi de,
Comte’un kendisidir

Pozitivizmin melek anlayist da ¢ok farklidir. Bu insan-
lik dinine gore; koruyucu melekler; anne, kar1 ve kiz evlattan
ibarettir. K1z kardes, bu {i¢ kisiden her birinin yerini doldura-
bilir.169'170

Bu dinin ibadet seklinde ise, sahsi ibadet kadina (zevce, anne
ve kiz ¢ocuguna) tapinma seklinde, ailevi ibadet ise dokuz kut-
samadan meydana gelmektedir. Kamusal tapinmanin konusu ise
Buylik-Varlik’tir. Bu ibadetlerde yapilacak dualar, hayatin ideali
olarak kabul edilir. Pozitivistlere gore dua etmek, ayni zamanda
sevimek, diislinmek ve faaliyette bulunmaktir. Bu inanca gore
iki hayat vardir. Diinya hayat1 ve ahiret hayati. Ahiret hayati
olditkten sonra baslar. Ancak, diinyadaki diriler, oltiler tarafin-
dan idare edilir. Pozitivizmde ibadet ti¢ vakitte yapilir. Birinci
sabahin erken saatinde, ticiinciisii, giinlin aksam gec saatinde,

ikincisi de bu ikisinin arasindadir!’!,
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Comte’a gore hi¢ kimse tam anlamiyla hicbir hakka sahip
degildir. Baska bir ifadeyle, hic bir kimsenin vazifesini yapmak-
tan baska hakki yoktur.!7?

Benzer deyisi, Comte’un Turkiye’deki atesli savunucusu ve
temsilcisi olan Ziya Gokalp’te buluruz. Gokalp bunu soyle ifade

eder:

“Ahlak yolu pek dardir
Tetik bas, énii yardir
Sakin ‘Hakkim var’ deme
Hak yok vazife vardir.
Ben, sen yokuz, biz variz.
Hem Ogan, hem kullariz.
‘Biz’ demek,’Bir’ demektir.

Ben, sen ona tapariz” 173,

Ziya Gokalp (1876-1924).

Murtaza Korlaelgi, Ziya Goklap’in bu siiriyle, Comte’un in-
sanlig1 Allah kabul edisinin etkilerini tasidigini belirtir. Ayrica
buna delil olarak Gokalp’in su beytini nazara verir:

“Oyle ise al benim de son sézimii;

Din, kalpteki vecdin miisbet ilmidir.” 1"

Comte, pozitivist felsefesini ve pozitivizm Ilmihali'ne dayali
dinini kabul etmesi ve Turkiye’de uygulamasi igin 1853 yilinda
Sadrazam Mustafa Resit Paga’ya bir mektup yazmistir.!”

Comte bu arzusuna, yukarida goriildiigti gibi, Ziya Gokalp
vasitasiyla ulagsmis gozitkmektedir. Comte hem maneviyat1 ka-
bul etmemekte ve hem de kendisi bdyle bir din kurmaktadir.
Bunun kendisiyle tezata diismek oldugunu belirten Murtaza

Korlaelgi sunu ifade eder:

“A. Comteun kurmus oldugu yeni din, kurdugu pozitif
ahldkiyla beraber cemiyeti idare edecektir. Comte un bu yeni
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cemiyetinde hukuk yoktur. Kendisi bu dinin peygamberi, ka-
dinlar melekleri ve insanlik da Tanrisidir.

Comte boyle bir din kurmakla, kendi kendini ¢tiriitmek -
tedir. Hem maneviyati kabul etmiyor, hem de manevi bir din
kuruyor. Bu kurmus oldugu dinin hemen bir¢cok prensiplerini de

éneeki, clirtitmeye calistigt Hiristiyanlik dininden altyor.”'7

On dokuzuncu yiiz yi1l pozitivizmin Fransa’daki temsilcisi
Auguste Comte, Ingiltere’deki temsilcisi de John Stuart Mill'dir.
Aralarinda pek ¢ok bakimdan diisiince benzerligi bulunmakla
beraber, Comte, psikolojiyi bilim olarak kabul etmez. Mill ise,
onu bilim olarak alir. Ayrica, Mill tek kisinin 6zgiirligt ve ba-
gimsizligini savunurken, Comte ferdin toplumda iyice erimesini
istemektedir.

Iyi bir emprist olan Mill’e gore, bilgimizin tek kaynagi de-
neydir. Bilgimiz, deney ile uygunluk gosterdigi ol¢iide, eylemle-
rimiz de mutlulugu sagladig: dlgtide dogrudur.

e- Linné ve Tirlerin Degismezligi Gorisi

Carl von Linné (1707-1778), Isvegli biyologdur. Bitki ve hay-
vanlarda ikili adlandirma sisteminin énciilerindendir. Insan icin
Homo sapiens terimi gibi. 1735’de yayinladigi, Systema Natu-
rea (Doga Sistemi) adli eserinde hayvan, bitki ve mineraller i¢in
siniflandirma sistemi gelistirmistir. 1753de yayinlanan Species
Plantarum (Bitki Ttrleri) adli eserinde 8 000 bitki tiirtine kendi
sistemini uygulamistir.

Linné, Allah’in, evreni insan zihninin kavrayacagi sekilde
yarattigini belirtir. O kendini, Allah’in planim agiga cikaran,
O’nun disiincelerinin anlasilmasini saglayan kisi olarak gort-

yordu.!”?

Linné, biitiin tiirlerin en bagtaki yaratilis sekillerini koru-
duklarini, en basta sabit sayida tiir yaratildigim soylityordu. O,
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Leibniz’in dogada atlama olmadigina dair fikrini benimsemisti.
Her tiirtin ayn yaratildigini diistiniiyordu. Linné’nin yaklagimin-
da tirtin mensuplar ortak ozellikleri paylasirlar. Turlere ait bu
ozellikler Allah tarafindan yaratilmistir. Ona gore biyologun gore-
vi, bu 6zellikleri bulmak ve tiirleri cinsleriyle tanimlamaktir.

Linné, haritadaki devletlerin sinirlarda birbirlerine degmele-
ri gibi, bitki tiirlerinin birbirine bitistigini syler. Bu yaklagim,
ttrleri kendi i¢lerinde dol olusturma yoluyla diger tiirlerden izole
ederken bir yandan onlar1 birbirlerine bitistiriyordu.

Linné’ye gore melezlesme ve dis faktorler ancak tiirtin mii-
kemmelligini azaltip, tiirli dejenere ediyorlardi. Bu yaklasim, ev-
rimlesme ile daha mitkemmel varliklar ortaya ciktigin sdyleyen

Evrim Teorisi’ne tersti.

Ernest Mayer, Linné’nin tabiatin dengesi ve hayat miicade-
lesinden bahsetmesinin énemine isaret etmekte ve Linné’nin bu
yaklasiminin, Darwin’in “dogal seleksiyon” fikrinin arka planini

olusturdugunu belirtmek tedir. 178180

Fiziksel benzerliklere gore siralama yapan Linné’nin, insan ile
maymunu beraber siniflamasimin da, Evrim Teorisi'ndeki insam
maymundan tiireten anlayisi kolaylastirdigy ileri stirtilmektedir.

f- Buffon ve Kendiliginden Olus Teorisi

G. L. L. de Buffon (1707-1788), biyoloji tarihinin en énem-
li bilim adamlarindan biridir. Histoire Naturelle (Tabiat Tarihi)
isimli ansiklopedik eseri, 44 cilt olarak nesredilmistir. Bunun 36
cildi onun saghginda yapilmistir. Bu 44 ciltlik eserde, omurga-

sizlar disinda bitin canlilar dlemi ele alinmustir.

[T}

Buffon’un “tiir” tamimi, Linnénin ve Eflatun’un “6zcii”
yaklasimindan daha ¢ok Aristo'nun yaklasimina yakindir. O,
tlrlerin sahip oldugu oOzleri, tamamen deney ve gozleme daya-
i olarak aciklamaya ¢alisnustir. Kendi aralarinda ciftlesebilen
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tirlerin olusturdugu “gen havuzunu” nazara vermistir. Tiirle-
rin varhgim bu gen havuzu ile agiklarken, tiirlerin degisimle-
rini ¢evrenin etkenlerine baglamistir. Onun bu yaklagim tarzi,
tiirlerin birbirine degistigini savunan Lamarck’in ve Darwin’in

tizerinde etkili olmustur'®!.

Buffon, insan ortaya ¢ikmadan 6nce, yer kiirenin yedi evre-
de olustugunu, giinesten kopmus akkor halinde bir ates parcasi
iken zamanla soguyarak denizlerin tesekkiil ettigini, fosillere da-
yanarak agiklamaya galismistir.Yerytiziinin yasimin 75000 yil

civarinda oldugunu ileri siirmuistir'82-183,

Buffon, Linné’nin cins baghg: altinda topladig tiirlerin, en
basta yaratildigim ve bunlardan melezlesme yoluyla diger tiirle-
rin olustugunu, melezlesme ile tesekkiil eden tirlerin zamanla,

onceki mitkemmelliklerini kaybettiklerini ileri stirmiistiir.

Buffon, kokensel tiirtin bagta kendiliginden tiiredigini ve di-
ger tiirlerin de bu tiirlerden olustugunu kabul ediyordu. Onun,
kendiliginden tiireme gortisiinde, Newton ile Leibniz’in fiziksel te-

orilerinin yam sira, Diderot ile Lucretius’un da etkisi vardir.13418

Buffon, Evrim Teorisi’nin en temel fikirlerinden biri olan tiim
canlilarin ortak atadan gelmesi fikrinden ilk bahsedenlerdendir.
Buffon, insamn viicut yapisinin hayvanlarla benzer oldugunu,
fakat hayvanlar ile insanlar arasinda derece degil mahiyet fark:
oldugunu belirterek, Evrim Teorisi'ne ters diigmiistiir. O, insanin
distinen bir varlik olmasi cihetiyle hayvandan ayrildigini, hay-
vanlar ile insanlar arasinda kapatilamaz bir u¢urum bulundugunu

ve insanlarin hayvanlardan tiireyemeyecegini belirtmistir. 8187

g- Charles Lyell, Yer Yiizinin Evrimi Teorisi

On sekizinci ylizyilin ortalarinda, yiiksek daglarin tepesinde
bulunan fosillerden bazilarinin giinlimiiz denizlerinde yasayan
canlilara benzerlik gosterdigi ifade ediliyordu. Buralarda bulunan
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bir¢ok fosil hayvan grubunun giintimiizde yagamadigi belirtili-
yordu. Bu fikri savunanlardan Leonardo da Vinci, canlilarin yal-
niz bir defada yaratildigini, bazilarinin zamanla nesli titkenerek
ortadan kalktigina isaret etmisti. O zamanda diisiiniirlerin ge-
nel kanaati; canliligin zaman zaman tesekkiil ettigi, bazilarinin
ates, su ve diger tabii afetlerle yok oldugu, yeni gelenlerin ise
organizasyon bakimindan, kendilerinden 6ncekilerden daha ge-
lismis bulundugu yoniinde idi. Bu teoriye Katostrofizm (Tu-
fan) Teorisi denir. On dokuzuncu yiiz yil basinda Katostrofizm
teorisi yerine, Uniformitarizm Teorisi ileri siirtildii. Bu teoriyi
savunanlardan Charles Lyell, 1830 yilinda nesrettigi Principles of
Geology (Jeolojinin Prensipleri) adli kitabinda, 1s1, yanardag et-
kinlikleri, deniz, buzul ve nehirler gibi bir¢ok faktdriin, yer ka-
bugu tabakalarinin ve dag siralarinin olusumunda rol oynadigin
ileri stirdli. Canllarin biiytik afetlerle degil, uzun siirede gevre
sartlarinin zorlamasiyla degisiklige ugradigini savundu. Bu ki-
tabin Darwin {izerinde buytlik tesiri olmustur. Nuh Tufaninin
gercek Ustii oldugunu ileri stirdii. 1863 yilinda The Geological
FEvidences of the Antiquity of Man (Insanin En Eski Gegmisine
Ait Jeolojik Bulgular) adli kitabim yayinladi. Bu eseri, Darwinci

evrim kuraminin yayginlasmasina katkida bulunmustur.
h- Yeryiiziiniin Yasi ile ilgili Tarhsmalar

Hiristiyan toplumlarda yer kiirenin yagi ile ilgili kabul-
ler, Irlanda baspiskoposu James Usher’in 1600’li yillarin
basinda yaptig1 hesaba dayandiriliyordu. Protestan Hiris-
tiyanlar Usher’in hesabindan hareketle yer kiirenin M.O.
4004 yilinda yaratildigim kabul ettiler.

James Ussher (1581-1656).

Yer kiire ne zaman yaratilmistir? Bunun tizerindeki canlilar

ne zaman ortaya ¢itkmistir? Bu ve benzeri sorulara cevap vermek
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icin, glintimiize kadar degisik kriterler kullanilmus, elde edilen ne-
ticeler, farkl cevreler arasinda hep tartisma konusu olmustur.

Hiristiyan toplumlarda yerkiirenin yast ile ilgili kabuller, Ir-
landa bagpiskoposu James Usher’in 1600°1i1 yillarin basinda yap-
t1g1 hesaba dayandiriliyordu. Protestan Hiristiyanlar Usher’in he-
sabindan hareketle yer kiirenin M.O. 4004 yihinda yaratildigin
kabul ettiler. Hatta Cambridge Universitesi Rektdr Yardimcisi
Lightfoot, bunun giin ve saatini bildiriyordu. Ona gore bu ya-
ratilis, M.O. 4004 yih 23 Ekim giinii sabah saat 9’da olmustu.?

Usher tarafindan ileri stirtilen bu tarih, Kitab1 Mukaddes’in
Kral James’in onayladig1 baskilarin sayfa kenarlarinda bile yer
aliyordu. Boylece 17. yliz yilda ortaya ¢ikan bu fikir, adeta Hi-
ristiyanligin temel bir 6gretisiymis gibi takdim edilmeye bag-
land1 ve giderek bu tarih, din adina savunulur oldu. Bilim ile
dinin c¢elistigini soyleyenlerin en ¢ok kullandiklar1 érneklerden
biri, yer yliziintin yasi ile ilgili Usher’in ortaya koydugu bu ta-
rih idi. Dikkat edilirse, hakikatte Hiristiyanlikla ilgisi olmayan
bir hususun, Hiristiyanlik adina ileri striildiigii, Hiristiyanlik
da dinle 6zdeslestirilerek, birtakim yorumlarin din adina tak-
dim edildigi goriilmektedir.

Evrim Teorisi’ni ortaya koyanlar, biitiin canllarin tek bir
atadan ve birbirinden degiserck olustugunu ileri siirtiyordu. Bu
iddianin gerceklesmesi i¢in de canlilarin yeryiiziinde ¢ok uzun
bir stire 6nce ortaya ¢ikmis olmalar1 gerekiyordu. Dolayisiyla,
yerylizliniin ¢ok uzun bir gegmisi olmaliyd.

Evrim Teorisi’ne din adina daha bagtan karsi ¢ikislarin olma-
sinda ve Evrim Teorisi ile din aras1 bir gerilimin yasanmasinda,
Usher’in ileri stirdiigii yeryiizii tarihi, énemli bir yere sahiptir.

Usher 17. yuz yilda yeryiiziiniin yasim tarihlendirdiginde
fosil biliminde ciddi bir gelisme yoktu. 19. yiiz yilda fosil bilim-
de kaydedilen ilerlemeler, yer yliziiniin yas: ile ilgili konularda
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Usher’in fikirlerini benimseyen dini ¢evrelerle bir¢ok bilim ada-
mini karst kargiya getirdi. Nuh tufani gibi ani ve hizli degisim-
lerle yer ylizliniin kisa siirede sekillenmis oldugu goriisti ile yer
yuziinde kademeli ve ¢ok uzun zamana yonelik evrimci bir sii-
recin oldugunu sdyleyen yaklasim, yer bilimi alaninda tartisma
icindeydi. Yer yiizliniin yasini tayin konusunda bagvurulan ve
yaygin olarak kullanilan ti¢ metod vardir. Birisi jeolojik, digeri
palentolojik ve ticlinctisii de radyoaktif metottur.

- Jeolojik Yas Tayini

Jeolojik ve paleontolojik materyallerin yasim tayinde kulla-
nilan gerek radyoaktif ve gerekse diger metotlar, bir takim
kabullere ve tahminlere dayandigy icin istenen hassasiyette
degildir. Bu bakimdan ortaya konan yaslarin, gercek yaslar
oldugu hususunda teredditler vardir.

Basinda zaman zaman yer alan bazi fosillerin yasgt ile ilgili
verilen rakamlarin her zaman tartigmaya acik oldugu ve
ancak nispi bir deger ifade edebilecegi gézden uzak tutul-
mamalidir.

Jeoloji ya da yer bilimi alaninda yer ylizii yasim tayin, 19.
yiiz yildan itibaren kayaglarin ¢esidine ve siralanigina bina edil-
meye calisilmistir. Jeolojide “Yas” genellikle nispi (goreceli) bir
mana tasir. Yan yana veya ust-liste duran iki kayag kiitlesinden
birisi digerine goére daha yash veya daha gengtir. Bir degisim
olmamaissa, alttaki kayag Usttekine gore daha yashdir. Bunu ilk
deta 1669 yilinda Nicolas Steno belirtmistir.

Jeolojik yas tayininde mukayese esastir. Mesela bir bolgede-
ki Karbonifer yagh arazi bir bagska yerdeki ile tas benzerligi, fosil
benzerligi ve morfolojik yap1 benzerligi gosteriyorsa, bu ikinci

bolgedeki arazinin de Karbonifer yasta olduguna hitkmedilir.

Dtinyanin farkl bolgelerindeki tortul kayalar ve bunlarin
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ihtiva ettigi fosiller incelenerek yer kiirenin jeolojik gecmisi bes
bityitk boliime ayrilmustir. Bunlar; Kriptozoik (Ilk Zaman), Pa-
leozoik (Birinci Zaman), Mezozoik (Ikinci Zaman), Senozoik
(Ugiincii Zaman veya Tersiyer) ve Antropozoik (Dordiincii Za-
man veya Kuaterner)’tir. Bu boliimler kendi aralarinda devir ve

serilere ayrilmaktadir.

2- Paleontolojik Yag Tayini

Bu metotta bir kayacin yasi, ihtiva ettigi fosil ¢esidine go-
re yapilir. Eski devirlerde yasamig canlilarin, degisik sekillerde
muhafaza edilerek gliniimiize ulagan artiklar1 fosil olarak ad-
landirilir. William Smith 1770 yilinda Ingiltere’de yaptig1 kazi-
lar sirasinda, kayaglarda gozledigi fosillerin tabakalar icerisinde
gelisiglizel degil, belirli bir siralanisa gore yer almis olduklarini,
ayni tabaka toplulugunda ayni fosil organizma, farkli tabakalar-
da ise degisik organizma cinslerinin bulundugunu tespit etmis
ve benzer fosil gruplarin tagiyan tabakalarin ayni yasta olmasi

gerektigi sonucuna varmuigti. '8

Jeolojik donemlerde ¢ok kisa devrelerde yasayip ortadan
kalkmis olan fosiller vardir. Bunlara Karakteristik veya Klavuz
fosiller, ya da kat tayin edici fosiller ad1 verilir. Kat belirleyici
fosiller bir bakima takvim gibidirler ve i¢ginde bulunduklar1 tor-
tul tabakanin jeolojik yasini ortaya koymada bliyiik ehemmiye-
te sahiptir. Meseld Paleozoik basinda birden ortaya ¢ikan Trilo-
bitler kisa zamanda ¢ok genis bir sahaya yayilmislar ve Paleo-
zoik sonunda aniden yok olmuslardir. Dolayisiyla Trilobitler’in
bulundugu bir tortul tabakanin yasi Paleozoik’tir. Ayni sekilde
Ammonitler Mesozoik, Nummulitler Tersiyer, memeliler de Ku-

vaterner yasini verirler.

Kayaclarin yaglari, ihtiva ettikleri indeks fosillere gore tayin
edilmektedir. Ancak, hangiindeks fosillerin hangi yast gosterdikleri
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nasil bilinecektir? Bunun cevabi evrimdir. Yani, evrim biittin diin-
yada ayn1 dogrultuda meydana geldigi ileri stirtildiigiine gore, belli
bir ¢agda yasayan organizmalarin gegirdikleri evrim safthalari, bu
¢agda depolanan tortullar1 tanimak i¢in sasmaz bir kriter olmali-

dir. Bu evrim diigtincesinin temel prensiplerinden birisidir.

Kayalar1 kronolojik siraya dizmek i¢in kullanilan tek yol
fosillerdir. Fosilleri, bu kronolojideki spesifik yere oturtmak icin
gerekli olan kriterin, hayatin basitten komplekslige dogru ev-
rimlestigi distincesidir. Canli varliklarin evrimlesmesi ise, fosil
kayitlar1 tizerine bina edilir. Evrimin olduguna ait delil fosillerdir.
Fosiller de evrim diisiincesine gore kronolojik siraya dizilmisler-
dir. Béylece mesele, fasit bir daire seklinde gii¢lii bir muhakeme

sistemine donmiistiir, 190191

3- Radyoaktif Elementlerle Yag Tayini

Radyoaktif elementlerle yapilan yas tayinlerinde en yaygin
kullanilanlar, uranyum ve Karbon-14 metotlaridir. Uranyum
Metodu, yas tayin metotlarimin bir ailesidir. Bu metotlarin hep-
sinin esasi, uranyum ile onun kardes elementi olan toryumun
uzun bozunma zincirleri boyunca kursun ve helyum hasil et-
meleri ve yarilanma omiirleri esasina dayanir. Uranyum 235’in
(U?%) yarilanma émrii 0.7 milyar yildir. Bunun bozunumu so-
nunda helyum ile kursun izotoplar1 hasil olur. Kayagtaki kursun
izotoplar1 miktarindan hareketle bozunan uranyum miktar1 ve

bunun ne kadar zamanda tesekkiil edebilecegi hesaplanir.!?

Uranyumun radyoaktif bozunumuna dayanan yas tayin me-
totlarinin pek ¢ok sakincali taraflari vardir. Her seyden once,
uranyum mineralleri her zaman agik sistemlerde bulunur. Dola-
yistyla dis etkilere maruzdur. Ara elementlerden olan radon gazi,
uranyum sisteminden disariya veya iceriye kolayca gecebilir. Di-

ger taraftan, uranyumun zaman i¢indeki bozunum hizi degisken
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olabilir. Halbuki, yas tayinlerinde bu hizin sabitligi esas kabul
edilir. Diger taraftan, uranyum ve toryum bozunumuyla ortaya
¢ikan radyojenik ogul tirlinler, kayacin ilk tesekkiliinde orada
yer almis olabilir. Daha 6nemlisi, radyoaktif bozunmayla tesek-
kil eden ogul trtnlerden hepsi o kayagta kalmayabilecegi gibi,
baska kayacta tesekkiil etmis ogul triinler de oraya gelmis ola-
bilirler. Biitin bunlar, radyoaktif metodun dezavantajlaridir ve
bu metoda giivenirliligi azaltmaktadirlar.

Karbon-on doért metodu da, C'*/C!? oraninin sabit oldugu
esasina dayanir. Karbon-on iki (C'?) tabii karbon olarak adlan-
dirilir ve radyoaktif degildir. karbon-on dért, atmosferin tist kis-
minda, kozmik radyasyonla, atmosferdeki azot-on dért (N'#)tin

aralarindaki reaksiyonlar sonucu hasil olur

Atmosferdeki C'*/C!? oraninin sabit oldugu kabul edilir. Bu-
radan hareketle canl organizmalardaki C'*/C!? oraninin da sabit
olmasi beklenir. Organizma yasadig1 siirece bu oramin esitligi-
nin degismiyecegi kabul edilir. Canli organizma o6liince, havadan
CO2 alamayacagi icin C'*iin C!'?ye orani gittikge azalacaktir. Bu
azalma 1/2 degerini buldugu zaman, o organizmanin 6liimiinden
itibaren gecen stirenin 5730 yil oldugu varsayilir. Ciinki C*tin
yart 6mrd 5730 yildir. Bes yar1 émiirde, yani yaklasik 29000
yilda orijinal radyo karbon miktarinin sadece 1/32’i serbest bi-
rakilacaktir. Radyo karbon metodu, en ¢ok 80 bin y1l dncesine

kadar uzanan stireleri tespit igin kullanilabilmektedir.

Radyo karbon metodu da birtakim kabullere dayanmakta-
dir. Karbon-14 metodu, biitiin canli organizmalar 6ldiigli zaman,
onlarin hepsinin standart C*/C'2 oranini ihtiva ettigini farz eden
bir kabulle yola ¢ikar. Halbuki bir ¢ok numune bu orani goster-
memistir. Meseld bu metotla, yasayan mollusklar 2300 yasinda
tespit edilmistir. Boyle bir deger, organizma cevresinin, tahmin
edilenden daha fazla C* ihtiva ettigini, dolayisiyla organizma

ile ¢evre arasinda karbon degisimi oldugunu gosterir. Radyo
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karbon bozunumlari, cevrenin radyoaktivitesinden, ozellikle
serbest noétronlardan ve kozmik radyasyonlardan etkilenmekte
ve dolayisiyla bozunma hizlar1 degismektedir. Ayrica, C'4/C!?
oraninin, gegmiste kararh bir durma erismemis olmasi da miim-

kﬁndﬁr191-3—196'

Sonug olarak, Jeolojik ve paleontolojik materyallerin yagim
tayinde kullanilan gerek radyoaktif ve gerekse diger metotlar, bir
takim kabullere ve tahminlere dayandig: igin istenen hassasiyette
degildir. Bu bakimdan ortaya konan yaslarin, gergek yaslar oldu-
gu hususunda tereddiitler vardir. Ancak, her materyalin yasim
tayinde benzer hatalar oldugu icin, tespitler gercek yaslardan ziya-
de nispi yas olarak bir deger tagimaktadir. Sozgelimi, 150 milyon
yasinda oldugu tespit edilen A materyali, 50 milyon yasindaki B
materyalinden 3 kat daha yashdir. Yani B materyali gercekte 15
bin yasinda ise, A materyali de 45 bin yasinda olacaktur.

Basinda zaman zaman yer alan bazi fosillerin yas1 ile ilgi-
li tespitlerin bu gergevede degerlendirilmesi gerekmekte, verilen
rakamlarin her zaman tartigmaya agik oldugu ve ancak nispi bir
deger ifade edebilecegi gdzden uzak tutulmamalidir.

I- Spencer’in Evrim Teorisi

Spencer, i¢ ve dista meydana gelen biitlin seylerin arkasin-
da, onlar1 gozetip idare eden bir kudret ve kuvvetin varli-
g1 kabul eder.

O, cemiyetin sosyal evrimini, basitten mitkemmele dogru
dorde ayirir: En basit cemiyetler, vahsilerin toplumudur.
Sonra barbarlar, daha sonra yart medeniler ve en sonunda

medenilerin toplumu gelir.

Herbert Spencer (1820-1903)

Ingiliz bilim adami Herber Spencer, 1893 yilinda 10 cilt-
lik “A system of Syntetic Philosophy” adli eserini nesretmistir.
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Spencer, bitki ve hayvan tiirlerinin, uzun zaman icinde sayi-
siz kiiglik degismelerle tesekkiiliinii agiklayarak evrim teorisini
giindeme getirmistir. Ona goére bu gelisme, derece derece olan bir
degismenin Grtnidir. O, evrimin yalniz canlilarin diinyasinda
degil, biitin tabiatin her kademesinde cereyan ettigini belirtir.
Spencer canliyi, igindeki degismeleri disindaki degismelere uy-
durabilen varlik olarak tarif eder. Bu uyum ne kadar ileri sevi-
yede ise, hayat da o kadar yetkindir. O, 1852 yilinda, Darwin’in
Tirlerin Tesekkiild ile ilgili eserinden yedi yil énce nesrettigi,
“The Development Hypothesis” (Gelisim Hipotezi) adli makale-
sinde, butiin canlilarin ortak bir ilk formdan, uzun zaman icinde

gelistiklerine yer vermistir.

Spencer’e gore evrimin Ug belirtisi vardir. Bu t¢ kavram bir
araya geldiginde gelisme kavrami tam olarak ortaya c¢ikar. Gelis-
menin, ya da evrimin birinci belirtisi, bir btittin olarak toplanma-
dir. Bir fenomenin tesekkiilli, 6nce ayr1 ayr1 bulunan 6gelerin bir
yerde toplanmalartyla miimkiindiir. Gelismenin ikinci belirtisi, bii-
tiinlesmenin ¢ozlilmesidir. Yani, o yeni varhga uyum ve onun bir
uzvu olma. Toplum alanindaki gelismede ortaya c¢ikan is bolimi
yiiztinden siniflar, ziimreler meydana gelir. Boylece, baslangigtaki
yalin bitlnlesme cesitlilik kazanir. Gelismenin ti¢lincti belirtisi;
belirlenim, ya da tamimlanmadir. Parcalardan meydana gelen varli-
g1n, yeni kimlikle tanimlanip belirlenmesi. Spencer’e gore, diinya-

nin her tarafinda gériilen evrim bu sekilde cereyan eder.!’

O, cemiyetin sosyal evrimini, basitten mikemmele dogru
dorde ayirir: En basit cemiyetler, vahsilerin toplumudur. Sonra
barbarlar, daha sonra yar1 medeniler ve en sonunda medenilerin
toplumu gelir.!®

Spencer, dnceleri tabiat tstli higbir seye inanmaz. Clinkd, her
gercegin bir sebebi bulundugunu ve sebeple sonug arasinda bir
zorunluluk oldugunu kabul eder. Fakat, sonralar1, din hususunda-

ki gortistinii degistirir ve bu konu ile ilgili olarak sunu séyler:
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“Belki fikrimin degismesinin en belli basli sebebi, rubta dini
itikadin isgal ettigi sabanin bos kalamayacagina gerek kendi-
mize ve gerekse kdinata ait daima bir takm suallerin icimizde
canlanacagmna dair bende gittik¢e daha derinlesmek tizere or-
taya ¢ikan kanaattir...

I¢ ve dista meydana gelen biitiin seylerin arkasinda, onlart

gozetip idare eden bir kudret ve kuvvet vardir.”199-201

Spencer, bilimle dinin hangi hallerde ¢atisabilecegini, hangi
hallerde uyumlu gidebilecegini belirtir. Ona gore, din, bir mut-
lak olani bilmege kalkisir, onu insanlastirir, ya da herhangi bir
tabiat kuvvetiyle bir sayar, bilimin de bu kabulleri ve tespitleri
elestirerek incelemesini yasak ederse, bilimle anlasmazliga diiser.
Aym sekilde bilim de, kendi sinirlarini bilmeden, dinin en yiik-
sek kavramlarinin relatif, soyut ve simgesel oldugunu dikkate
almazsa aralarinda ¢atisma ¢ikar. Ona gore, din ve bilim, gliniin
birinde birbirlerinden ayrilacaklar ve karsilikli olarak sinirlarim

tantyacaklardir.?02

2- Evrim Teorisinin Ortaya Konmas!

a- Lamarck’in Evrim Teorisi

Fransiz biyologu Jean Baptise de Lamarck (1744-1829), biittin
canlilarin, merdiven basamaklar1 gibi basitten karmagiga dogru
ilerledigini belirtmistir. Tabiatin, devaml olarak kompleks yapilart
yikarak basitlestirdigini, canlilarin ise bu basit elementleri birlesti-
rerek kompleks yapiya doniistiirdiigiini ileriye stirmiistiir.

Lamarck, 1809’da Philosophie Zoologique (Zoolojinin Fel-
sefesi) isimli bir kitap yayinladi. O kitabinda, tiirlerin sabit olma-
digin, basit yapili canlilarin uzun stireli bir evrimlesme neticesi
daha kompleks yapili canlilara doniistiigiini savunuyordu. Onun
disiincesi; ¢evre gartlarindaki bir degisikligin, o muhitte yasayan
bir hayvan tiirlinde meydana getirecegi degisme ihtiyacina gore,
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yeni aligkanliklarin kazanilacagi esasina dayanmaktaydi. Bu
yeni aliskanliklar da, icten gelen hislerin gayretiyle doguyordu.
Lamarck’in bu goriisti iki madde haline ifade edilebilir:

1. Kullanma ve kullanmama kanunu.

Lamarck’a gore viicudun fazla kullanilan organlar1 gelisip
bityiiyecek, kullanilmayan organlar ise korelecek veya ortadan
kalkacaktir.

2. Kazanilan 6zelliklerin kalitimi.

Kullanilma ile gelisen veya kullanmama ile kérelen organ-
lar kalitim yoluyla yavrularina gegmektedir. Ona gore yilanlarin
atalar1 kisa viicuda ve ayaklara sahipti. Gerektikce yer yiliziinde
strtinerek hareket ediyorlardi. Dar araliklardan gegebilmek i¢in
vicutlarint gererek uzatiyorlardi. Sirtinerek ve kivrilarak ha-
reket ettiklerinden ayaklarini kullanamiyorlardi. Uzun bir stire
sonunda kullanilmayan ayaklar, korelerek kayboldu ve viicutlart
bugiinkii uzunluklarina ulasti.

Lamarck’in bu konuda diger bir 6rnegi ziirafalardir. Ziira-
falarin atasi, geyige benzeyen ve boynu uzun olmayan bir tip
idi. Ortamda kafi miktarda ot bulunmadigindan bu hayvan agag
yapraklar1 yemeye mecbur kalmis ve alt yapraklar bittik¢e daha
yitksekteki yapraklara erismek icin ¢abalamistir. Bunun neticesi
olarak boynu uzamis, bu uzama nesilden nesile daha fazla artmis
ve boylece buglinkii zlirafa meydana gelmistir. Fakat bu teori,
ayni ¢abay1 gosteren, mesela kegilerin boylarinda uzamanin ol-

mayisint izah edememektedir.

Aslinda ziirafalarin, iddia edildigi gibi, uzun boylu agaclar
degil, kiictik boylu olanlar1 tercih ettigi, gliniimiizde yapilan bi-
limsel yayinlarda belirtilmektedir. Nitekim, Uppsala Universitesi
zoologlarindan Robert Simmon, 1996 yilinda yayinladigi bir ma-
kalesinde, ziirafalarin kurak mevsimlerde bile, al¢ak galilardan

beslendigini dile getirmektedir.?%3
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Simdiye kadar yapilan denemelerde, ortam sartlarinin de-
gismesiyle hasil olan degisikliklerin yavrulara ge¢gmesi mimkiin
olmamistir. Bu hususta ilk deneme 1887 yilinda August Weis-
mann tarafindan yapilmistir. O, 20 dol boyunca fare kuyruk-
larint kestigi halde 21. dolde farelerin yine 1. doldeki gibi uzun
kuyruklu oldugu gorialmistiir.

Lamarck’inileri stirdtigti degisiklik, fenotipik, farkliliklardir.
Yani modifikasyonlardir. Modifikasyonlarin kalitimla ana baba-
dan yavrularina nakledilecegi fikri tizerine kurulan Lamarck’in
hipotezi, temel genetik kaidelerine uymadig1 icin gegerliligini
yitirmistir.

b- Charles Darwin ve Evrim Teorisi (1809-1882)

Darwin gértigiiniin temeli; hayat bir miicadeledir. Tabiat da

secim glctline sahiptir. Dolayisiyla, hayat miicadelesinde

bagarili olanlar1 tabiat, yasama ile mitkafatlandirmaktadir.
Charles Darwin (1809-1882).

On dokuzuncu ytiz y1l ortalarina kadar, gerek felsefi alanda
ve gerekse deney ve gdzlem planinda, kainatin varolusu ve evri-
mi ile ilgili Antik¢ag’dan beri farkli goriis ve diisiinceler sergilen-
mistir. Batiin bunlar, Darwin’in bu konudaki diisiincesinin arka

planint tegkil etmistir.

Darwin, 1859 yilinda nesrettigi “On the Origin of Species by
Means of Natural Selection” (Tabii Ayiklanma Yoluyla Tiirlerin
Meydana Gelisi) adli eseriyle biyolojide bliylik bir anlayis degisik-
ligine yol agmistir. Onun goriistintin temeli; hayat bir miicadeledir.
Tabiat da secim glicline sahiptir. Dolayisiyla, hayat miicadelesinde
bagarili olanlar1 tabiat, yasama ile mikafatlandirmaktadir.

Darwin teorisinin genis kabul gérmesinin sebebi elbette sa-
dece bu degildir. Onun goriislerini yaygin kilan, bu diistincenin
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mekanistik ve materyalist bir felsefeyle aciklanmasidir. Bu du-
slinceye gore, tabiatta olan her sey, tesadif ve gelisiglizelligin
eseridir. Dogada, her bir organizma icinde gelisme ve farklilag-
may1 saglayacak bir gii¢ vardir. Bu bir bakima evrim giictiidiir.
Her sey tesadiifiin sonucu oldugu gibi, insan da bu gelisigtizelli-

gin ve evrimin tirtinti olarak hasbelkader ortaya ¢ikmustir.

Bu teoriye gore canlilar, ortaya ¢ikislarinda evrim soy aga-
cint teskil etmislerdir. Bu agacin kokiinden dallarina dogru, yani
basitten yiliksek ve karmasik yapili organizmalara bir gelis ol-
mustur. Bir sonraki organizma, bir éncekinin evrimiyle ortaya
cikmustir.

Burada giicliilerin ¢evreye uyum saglayarak yasayacagi, za-
yiflarin ise elenecegi yaklasgiminda, giicliligiin ve uyum me-
kanizmasinin ne oldugu hep tartisilmistir. Darwin’den sonraki
agiklamalarda, farkll ¢evre sartlarina uyumda, canlilarin gevre-
den yeni ozellikler kazanarak bunu sagladig: ileri siirtiltir. An-
cak, biyolojik olarak bunun boyle olmadig: dile getirilmektedir.
Adaptasyon, ya da gevreye uyumda canlinin genetik yapisina
disaridan bir ildve, ya da ekleme olmadig: belirtilir. Her canh
grubu, ya da populasyonu, belli bir gen havuzuna sahiptir. O
populasyona ait her bir ferdin, bu gen havuzundan aldig1 gene-
tik materyalleri, onun gen potansiyelini verir. Ancak, her canlida
biitiin genler dogrudan gorev almamis olabilir. Bir kisim gen-
ler, dolayistyla o genlerin etki mekanizmalarina ihtiyac olmadigt
icin, uykudadirlar. Cevre sartlarinin o canli i¢in anormal derece-
de degismesi, o canlinin yeni gevre sartlarina adapte olabilmesini
saglayacak yeni bazi savunma ve uyum mekanizmalarina ihtiyag
gosterebilir. Bu durumda, uykuda olan genler faaliyete gegerek o
genlerin sorumlu oldugu gerekli protein sentezi yapilir ve orga-
nizma yeni duruma adapte olur. Sayet, canlinin genetik potansi-
yelinde, yeni ¢evre sartlarina adapteyi saglayacak genler, Yaratici

tarafindan dnceden konmamissa, o canli bu yeni duruma adapte
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olamaz ve hayat sahnesinden ¢ekilir. Hayat miicadelesinde giigli

bulunmanin da 6l¢tisti bu olmalidir.

Ancak su kadar var ki, bir populasyondaki fertler, ani olarak
anormal ¢evre sartlarina maruz kalinca, bazi fertlerin uyum me-
kanizmalar1 harekete gegmeye firsat bulamadigi icin hemen ele-
nirken, bazi fertler bu uyum igin yeterli zamani kazanmaktadir.
Boylece, ayni populasyonun bazi fertleri yeni ¢evre sartlarindan
elenirken, bazilari, 6ncekilerden farklt olan uyum mekanizmala-
riyla miicadeleyi kazanmakta, bazi biyologlarin da bunlari, fark-
I1 tiirler olarak takdim ettigi belirtilmektedir. S6z gelimi, belli bir
dozajdaki ilaglar, ayn1 populasyondaki bocek fertlerini oldiiriir-
ken, bir siire sonra o dozajin ayni populasyonun fertlerine zarar

vermemesi gibi.

Yeni cevre sartlarinda, populasyonun onceki fertlerine gore
bir takim farkl Ozellikler kazanan fertleri yeni tiir olarak ta-
nimlayip tamimlamamak da, tamamiyle sistematik¢inin dikkate

alacag kriterlerine ve degerlendirmesine bagli kalmaktadir.

¢- Tesadf ve Evrim

Guniimiiziin evrim felsefesinin temelini teskil eden te-
sadiifcii goriis, Milattan Once 5. asirda Leucippus ve
Democritus’la baglamis ve dogmus, degisik versiyonlar ve
adlar altinda glintimiize kadar ulagmistir. Yani ¢cogu insan
tarafindan sanildig1 gibi yeni, orijinal, biricik ve benzerle-
rinden istiin ve degerli bir diisiince tarzi degildir.
Leucippus (M.O. V. Yiiz yil).

Tesadtf terimi fizik, biyoloji, felsefe ve diger bilimlerde
stk¢a kullanilan ve izerinde ¢ok konusulup tartisilan bir kav-
ramdir. Tesadiif kelimesi Arapca’dan dilimize ge¢mistir. On-
ceden kestirilemeyen, istege, kurala veya belli bir sebebe da-

yanmaksizin bir olayin ortaya ¢ikmasi anlaminda kullanilir.
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Tiirk¢e’de buna rastlant1 da denir. Bati dillerindeki karsiligr ise
chance olup, sans, talih, firsat, ihtimal gibi anlamlar1 da ihtiva

etmektedir.204

Rastlant1 kavramini anlayabilmek icin 6nce onun zorun-
lulukla olan ilgisinin bilinmesine gerek vardir. Diistince tarihi
boyunca, tabiatin karmasik ve celisik isleyisini agiklamakta
tesadiiftin karsit1i manasinda zorunluluk terimi kullanilmastir
ve hicbir zaman zorunluluk ve rastlant1 taraftarlar1 arasinda-
ki tartigmalar bitmemistir. Bu tartigsmalardaki temel problem,
zorunluluk ve rastlanti, ya da tesadlifiin mutlak karsitliklar,
kargsilikli olarak birbirlerini diglayan zitliklar olarak ele alin-
masindadir.

Zorunluluk anlayisi, tabiattan tiim tesadifleri ayiklamay:
esas alan mekanik bir bakis agisiyla hareket etmistir. Bilim ala-
ninda Newton tarafindan temsil edilen ve mekanik felsefe de
denilen bu distincede zorunluluk, biitiin celiski, diizensizlik ve
aykiri egilimlerden uzak olmay: esas alir. Bu fikrin, atom teo-
risinin onciisii olarak goriilen Demokrit’e kadar uzandigi kabul
edilir. Demokrit’e gore atomlarin hareketlerinin ardinda hicbir
bilingli amag yoktur. Doga, tamamen mekanik bir seydir. Her
sey doganin degismez yasalarina gore olmaktadir. Her olug mut-
laka bir sebebe baglidir. Bu sebep ise atomlarin hareketidir. Bu
hareket kargasasi icinde, atomlarin tesadiifen degil, zorunlu ola-
rak birbirlerine ¢arpip basing yapmalari, birlesip ayrilmalar1 so-

nucunda tabiattaki gesitli olaylar ortaya gikar.295-200

Tabiattaki biitiin olaylarin hicbir sebebe bagli olmaksizin
tamamen tesadiif Grtini oldugunu iddia eden filozoflarin ba-
sinda Empedokles gelmektedir. Gortildiigti tizere tesadiif¢iiliik
¢ok eskilere ve gerilere dayanmakta, bir bakima evrimcilik ¢ok
gerilerde kalmis bu fikirleri cagdas bir bulus gibi meniisii-
ne dahil etmektedir. Empedokles, biraz farkli olarak, tesadiif

eseri meydana gelen olaylari, nefret ve sevgi kavramlariyla
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aciklamaya ¢alisir. Ona gore evrende nefret egemen oldugunda
ogeler birbirlerinden ayr1 diiser ve bir dagilma olur; sevgi ege-
men oldugunda ise, her sey birlik i¢indedir. Empedokles’e g6-
re, tabiat sartlarina ayak uydurabilen varliklar tamamen sans
ve rastlant1 sonucu hayatta kalirlar. Empedokles’ten sonra da
aynt goriisii savunanlar arasinda Epikiircti filozoflar yer alir.
Onlara gore de alemde bulunan her sey, tamamen tesadiifler

sonucu olusmustur.207-209

On dokuzuncu yiiz yildan itibaren evrimi savunanlarin
goriislerinde biraz degisiklikle, yeni bir rastlant1 anlayist sekil-
lenmistir. Buna gore, canliligin baslangici, sonsuz ihtimallerden
birisinin tesadiif sonucu olusmasiyla ortaya ¢ikmus, bu rastlan-
tisal baglangictan sonrasi artik bir zorunluluk olarak gelismistir.
Mesela, canlilik belirtisi, nasilsa bir DNA’nin yapisina yerlesmis,
daha sonra, mekanik olarak aslina uygun bigimde eslenmis ve
gevirisi yapilarak, milyarlarca defa ¢ogaltilmis ve aktarilmistir.
Cunki bu durum, artik tesadiif ilkesinden ¢ikip, zorunlulugun

kaginilmaz alanina girmistir.?!"

Boyle bir yaklasim tarzi, materyalist —evrimci bilim adam-
larinin, bir ilk neden dolayisiyla Allah diisiincesinden kurtulma

psikolojisinin bir triind olarak degerlendirilir.?!!

Herhangi tesadiifi bir olayin varhigi, Allah’in kainattaki
mutlak idaresi ve onu kontroliine bir tehdit olarak goriilmekte-
dir. Bu bakimdan, hayati, tesadiif eseri olarak goren diistince ile
teizmin uzlagsmast miimkiin degildir.

Jacques Monod, Sans ve Gereklilik adli eserinde, dogada
tesadiifiin varliginin, materyalizmi destekledigini ve teistik bir
yorumda bulunmay1 digladigini belirtmektedir. O, insanin rast-
lantilarin Griint oldugunu su sekilde belirtir:

“Insan, bir rastlantryla diistiigii evrenin enginligi icinde

yalniz oldugunu biliyor.”*?
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Materyalist felsefecilerden Bertrand Russell, insanin tama-

men tesadiiflerin Girtind oldugunu soyler:

“Insan, kendilerine ulasildiginda amacin olmadig1 gortilen
sebeplerin tUrtintidiir. Gegmisi, biiylimesi, Uimit ve korkulari,
sevgi ve inanglart sadece atomlarin rast gele diizenlenmesinden

ibarettir.”?13

Bu fikirler, kanaatimizce din ve dini sorumluluklardan kac-

manin bir sonucu olsa gerektir.

[slam filozoflarindan Farabi’ye gére, sebeplerin gogunun
belli bir amag dogrultusunda ancak bazen de amag dist sonug-
larinin oldugu goriilmektedir. Bir sebebe baglh olarak viicuda
gelen seyler, genelde bir iradenin sonucudur. Ancak bir sebebe
bagl olmaksizin, nadiren arizi olarak hasil olan seyler de bu-
lunmaktadir ki, bunlar rastlanti eseri olaylardir. Ona gore, bii-
tln sebeplerin istiinde ise ilk neden olan Allah bulunmakta ve
her sey ondan kaynaklanmaktadir. Ancak bazen ara nedenler
denilen sebeplerden meydana gelen fakat ya amaci olmayan,
ya da amaci tam olarak bilinemeyen seyler rastlantiyla agik-

lanmaktadir,214-215

[bn-i Sina da Farabi gibi bazi olaylarin rastlant1 sonucu
meydana geldigini belirtmektedir. Ona gore rastlant1 sonucu
meydana gelen olaylar, stirekli olmadig1 gibi ¢ogunlukla da ger-

geklesmeyen olaylardir.?1¢

[slam filozoflar1 igerisinde rastlanti, ya da tesadiif sonucu
olaylarin meydana geldigi fikrine karsi ¢ikanlar da vardir. Kindi
bunlardandir. Ona gore varlikta rastlant1 yoktur ve her olay se-
bep sonug bag: ile birbirine ve o bagin son halkasi da Allah’a

baghdir.?17-218

[slam alimlerinden Beditizzaman Said Nursi de esyanin bast
bos olmadigin, her seyin mahiyetinin imam-1 Miibin’de (Lehv-i
Mahfuz), yani kader Defteri'nde kaydedildigini belirtir. Bir
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disturlar mecmuast olarak niteledigi bu defterdeki plan ve prog-

rama gore atomlarin vazifelerine sevk edildigini nazara verir.

O, varliklara sahip olma noktasinda Allah i¢in, blaytk kii-
¢lk farkinin olmadigina isaret eder. Allah’a gére, en kiiglik zerre
ile kainat arasinda fark yoktur. Allah’in bir atomu yaratmada
harcadig1 kuvvet ne ise, buitiin kainati yaratmada harcadigi kuv-
vet aynidir. Nursi'ye gore, bir atoma sahip olamayan, kainata
soz geciremez. Kéinata kim sahipse, atoma da séztind o dinlete-
cektir. Dolayisiyla ona gore, tabiattaki olaylarin akisi igerisinde,
Yaraticr'nin plan ve programi harici bir hadisenin olmasi, tesa-
difin ise karismast miimkiin degildir. O, kainat1 mitkemmel bir
makineye benzetir. Bu makinenin kurulusu ve isleyisi bastan
planlanip programlanmistir ve her an kainattaki biitiin hadiseler,
Allah’1in idare ve kontroliindedir. Nursi, Yaratici’nin sifatlarinin
dogru bilinmesiyle O’nun kainattaki tasarrufunun kismen anla-

silabilecegi kanaatindedir.?!”

Guinimiizde, rastlanti, ya da tesadiifiin karsihigi olarak,
zorunluluk’tan ziyade, planh yaratilis teriminin kullamldigim

goruyoruz.
d- Planh Yaratilig

Her saniye binlerce degisik ve planh reaksiyonlarin cereyan
ettigi hiicreyi, materyalist felsefeye gore, bu hiicrenin iger-
sindeki DNA molekiilleri idare etmektedir. Ustelik bunlar
‘akilli molekiiller’ olarak adlandirihir. Bu molekiiller hiicre-
nin en ince ayrintilarina kadar her seyi bilecek, o canlinin
gecmis ve gelecegini kavramus olacaktir. Tabil bu da yet-
meyecektir. Lilzum goriilen icraatlart yapacak ve hiicreler
arasindaki organizasyonu saglayacak kudrete sahip bulun-
malar1 gerekecektir. Yani, bu molekiiller bir lah kadar ilim,

irade ve kudrete sahip olmalidirlar.
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William Paley (1743-1805) Dogal Teoloji (Natural Theology)
adl eseri, Darwin’in de i¢inde oldugu bircok kisiyi ¢ok uzun
yillar etkilemistir. Paley, tabiattaki varliklarin yapisal ozellikleri
tizerinde durur ve bunlarin belirli bir plan ve maksada gére ta-
sarlandiginin gézlendigini, bu tasarimin bir planlayiciya isaret

ettigine dikkati ¢eker.?20-221

Paley, so6z konusu eserinde, yerde bir saat buldugu zaman;
ayagina rastlayan herhangi bir tas i¢in diistindiigiinden daha
farkli sonuglara varacagim soyler. Saatin degisik pargalar1 bir
amag i¢in konmustur. Bu parcalar diizenli bir hareketi gercekles-
tirerek zamani gostermektedirler. Bu pargalar, oldugundan farklt

sekilde bir araya gelseler saatin islemesi miimkiin degildir??2.

Paley’in bu yaklasiminda canli organizma makineye ben-
zetilir ve makinenin yapilma asamas1 goézlemlenmese bile bir
tasarimcisi ve ustasinin olmasi gerektigi kabul edilir. Ayni ben-
zetme ile, canllarin da bir tasarimcist ve yaraticist bulundugu

ortaya konmaya calisilir.

Michael Denton, molekiiler biyolojideki gelismelerin Paley’i
dogruladigini, canli hiicrelerin i¢inde gerceklesen mikro seviye-
deki faaliyetlerin ¢ogunun, ¢ok gelismis makinelerin benzer va-

zifelerini yaptigini belirtir.??3

Paley, analojisini yaparken, canlilarin karmagiklikta ve ma-
harette, makinelerden cok tstiin olduklarini da belirtmektedir.
Paley, bu saatin yeni saatler iireten bir mekanizmaya da sahip
oldugunun distintilmesini ister. Boyle bir saat, ustasinin maha-
retini daha fazla sergileyecektir. Paley bu analojisiyle canlilarin
treme faaliyetlerine isaret etmekte ve boylece canlilarin, kendi-
lerini planlayan ve yapan gayet mahir bir ustanin varligina isaret

ettigine dikkati gekmektedir.?2*

Paley’in bu yaklasimi, Darwin’in Evrim Teorisi'ni ortaya

koymasina kadar popiilerligini korumustur.
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Bu kéinattaki varliklar, bir yaratict tarafindan belirli bir
maksada ve gayeye gore planlanarak mi sekillendirilmislerdir,
yoksa bir yaratici eseri olmayip sans eseri tesadiifen mi ortaya
¢ikmiglardir?

S6z gelisi, glinesin orada, yerkiirenin burada bulunusu ve
belli bir stiratle donmeleri, gayeli bir davranis, planlanmis bir
hareket midir? Yoksa, gelisiglizelligin, rastlantinin bir sonucu
mudur? Yeryliziintin hikimi olan insan, acaba bir takim tesadiif
ve rastlantilarin Griind midir? Yoksa, belirli bir gayeye gore
bir Yaratici tarafindan planh olarak mu yaratilmistir? Varliklarin
planl yaratilmis olabilecegini ifade etmek, ‘bilimsel” bir diistince
tarzi degil midir?

Insanhk tarihi kadar eski olan bu sorulara cevap bulma gay-
reti, degisik diisiince akimlarin1 dogurmustur. “Felsefi fikirler”
olarak ifade edebilecegimiz bu goriisler, iki ana grup altinda de-
gerlendirilebilir. Birisi, tesadiif ve rastlantilar1 esas alan ve bir
yaraticinin varhigim kabul etmeyen diisiince tarzi, digeri de her

bir varligin gayeli yaratildigini kabul eden goris.

Glanlimiiziin evrim felsefesinin temelini teskil eden tesadiif-
cli goriis, Milattan Once 5. asirda Leucippus ve Democritus’la
baslamis ve dogmus, degisik versiyonlar ve adlar altinda gtinii-
mize kadar ulagsmustir. Yani cogu insan tarafindan sanildig1 gibi
yeni, orijinal, biricik ve benzerlerinden {istiin ve degerli degildir.
Bu felsefi duisiinceye gore, canlilarin yapisinda, bir gayeyi, bir
plani arastirmak gereksizdir. Meseld, gozler gérmek icin yara-
tilmanus, sans eseri olusmustur. Canli, sans eseri ona bir defa
sahip oldugunda gérmemesi imkénsizdir. Bu ylizden tabiattaki
gozle gorlinen agik intizamin ve ahengin temel sebebi sans ve
ihtiyaglardir.

[lk insan Hz. Adem’den itibaren gayeliligi esas alan diisiince
sistemine gore ise, hicbir seyin basibos ve tesadiif eseri olmadi-
g1, butiin varliklarin belirli bir gaye ve hedefe gore planlanarak
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yaratildig1 belirtilir. Giintimiizde buna “Planli Tasarim” deni-
yor. Amerikali Biyokimyaci Michael Behe'nin onciiliik yapti-
g1 bu gorlis, Darwin’nin Kara Kutusu (Darwin’s Black Box)
kitabiyla sohret buldu. Darwin Teorisine alternatif olarak ileri
stiriilen bu goriise gore, Darwin zamaninda hiicrenin igini bilin-
meyen bir “Kara Kutu” oldugu, hiicrenin detaylar1 anlasildik-
¢a, burada “cok kompleks bir tasartmin” bulunduguna dikkat
¢ekiliyor. Behe’ye gore, canlilardaki kompleks sistemlerin dogal
seleksiyon ve mutasyonla, yani bilingsiz mekanizmalarla ortaya
¢tkmast imkansizdir. Bu durum, hiicrenin bilingli bir sekilde ta-

sarlandigim gostermektedir.

Yaratilis ve gayeliligi savunanlar; atomun etrafinda saniyede
50 bine yakin devir yapan elektronun, bir an bile tesadiifle ve
bagibozuklukla hareket edemeyecegini belirtilirler. Elektronlarin
gelisi glizel hareket ettigi farz edilse, o elektronun hizla yoériin-
gesinden firlayarak, diger atom sistemlerinin pargalanmasina ve
neticede zincirleme atom reaksiyonlariyla bir anda kainatin atom
bombasi gibi infilak edebilecegine dikkati ¢ekerler. Boylece, bir
atom ve elektron hareketinin dahi basibog ve tesadiif eseri ola-
mayacagini nazara verirler. Dolayisiyla, biitiin varliklarin son-
suz bir kudret ve ilim sahibi tarafindan planl ve gayeli yaratilip

idare edildigini nazara alirlar.

Materyalist felsefeyi savunan evrimcilerin en ¢ok tizerinde
durduklart konulardan birisi, varliklarin planli ve maksatlh ya-
ratilmis olduklarini ileri stirmenin ‘bilimsel” olmadigi, boyle bir
distincenin ‘dogmatik’ oldugu ve tartisilamayacagi iddialaridir.
Onlarin boyle bir iddiada bulunmalarina sebep, bir yaraticiy ka-
bul etmemeleri gosterilir. Ciinki, planh ve gayeli yaratilisin ister

istemez bir planlayici ve yaraticisinin varhigi kabul edilecektir.

Kaldi ki, ateist ve pozitivistler, varliklarin ortaya ¢ikmasini,
bunlarin meydana gelis gayelerini de tamamen felsefl yorumlarla

ve metafizik diistincelerle ortaya koymaktadirlar.
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Plansiz ve tesadiiflerin Girtint bir varlig1 incelemek yerine,
planlt tasarimin bulundugunu bilerek arastirmanin ¢ok daha
mantikli ve arastirma ruhunu kamcilayici oldugu bir gercektir.
Bir insanin kullandig1 gozIliigiin mutlaka bir ustasinin oldugu
ve bunun bir gayeye gore ve ol¢iilil yapildiginda hemen herkes
hemfikirdir. Bir gozlik bile gelisigiizellige ve tesadiife veril-
mezken, goziin gelisiglizel bir tesadiifiin triinii oldugu nasil

savunulabilir.

Her saniye binlerce degisik ve planl reaksiyonlarin cereyan
ettigi hiicreyi, materyalist felsefeye gore, bu hiicrenin igersin-
deki DNA molekiilleri idare etmektedir. Ustelik bunlar ‘akilh
molekiiller’ olarak adlandirilir. Bu molekiller hiicrenin en ince
ayrintilarina kadar her seyi bilecek, o canlinin ge¢mis ve gelece-
gini kavramis olacak. Tabii bu da yetmeyecektir. Liizum goriilen
icraatlar1 yapacak ve hiicreler arasindaki organizasyonu saglaya-
cak kudrete sahip bulunmalar1 gerekecektir. Velhasil, bu mole-
kiiller bir I1ah kadar ilim, irade ve kudrete sahip olmahdirlar.

Teizm taraftarlari, bir Ilah1 kabul etmeme ugruna, boyle
bir diisiinceyi savunanlarin, atom ve molekiiller adedince [1ahlart

kabule mecbur kaldiklarini ileri siirmektedirler.?25

e- Kendiliginden Tiireme

Canlilarin cansiz maddelerden kendiliginden meydana gel-
digini kabul eden goriisiin yaklasik 2600 yillik bir gegmisi var-
dir ve bu eski ve gerilerde kalmuis bir goriistiir. Milattan Once 7.
yliz yilda Aneximander de, biitiin canlilarin baliktan tiiredigini
ileri siirmistiir. Bir zamanlar Nil kiyisinda yasayanlar da, kur-
bagalarin gamurdan olustuklarina inantyorlardi. Milattan Once
4. yliz yilda Aristo, sivrisineklerin ve bitkilerin ¢iirimekte olan
maddelerden hasil oldugunu kabul edebiliyordu ve elbette bu

bir yanilgiydi.226-227
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Evrim Teorisi ortaya konmazdan 6nce de ateistler ¢ogun-
lukla, canlilarin tesadiifen kendiliginden tiiredigine inanmislar-
dir. Onlar, tim canllarin belli strecle olustugunu; bu siirecin
arkasinda doganin kendisi disinda bilingli bir gliciin var olmadi-
gin1 savunmuslardir. Bir bakima dogayt 11ih kabul etmislerdir.

Teistler bu sekilde bir yaratilisi, Allah’in bastan diizenleme-
sinin bir neticesi olarak diistiniiyorlar ve bu siirecin arkasinda
Allah’in kudret ve bilincini kabul ediyorlardi. Onlara gore, can-
siz maddelerden canlilarin ortaya ¢ikmasinda rol oynayan ham
madde ve kanunlar, Allah’in elinde birer sebeptir ve tim diize-
nin ve yaratiligin ardinda Allah vardir.

Mikroskobun icadiyla, tesadif eseri ve kendiliginden tiire-
me ile ilgili tartigmalar yeni bir boyut kazandi. Francesco Redi
17. yiiz yilda, ¢lirimiis eti iyice kaynattiktan sonra bu kaplari
tulle ortti ve sineklerin ete yumurtlamasini 6nledi. Boylece, can-
siz maddelerden canlilarin kendiliginden meydana gelmedigini
gosterdi. Bu deney canl ile cansiz arasindaki ayirimin sanildi-
gindan biyiik oldugunu ve Aristo'nun ve digerlerinin bocekle-
rin cansiz maddeden kendiliginden tiiredigine dair yaklagiminin
yanlishigini ortaya koydu. Goriildiigii tizere yanliglar bazen bin-

lerce yil dogru olarak bilinebiliyordu??®,

Insanhik tarihinde felsefi goriisler, bilimsel calismalara yon
vermis ve bilimin yapilis sekline etkili olmustur. Diger yandan,
bilimdeki gelismeler de felsefi inanglara ve felsefede yapilan tar-
tismalara yeni bir boyut kazandirmistir. insanmin duyu organlari-
nin simrhligy sebebiyle karsilastigi zorluklar, 6zellikle teleskop ve
mikroskobun kesfiyle, biiylik oranda asilmistir. Teleskop uzakla-
r1 yakinlastirdi. Mikroskop ise ¢ok kii¢iik alanlara niifuzu sagladi.
Bu iki élet ile elde edilen verilerin hem biyoloji, hem de felsefe
alanina biyiik tesiri olmus, Aristo ve Kilise'nin bilim izerinde-
ki etkisinin kirtlmasina ve gozleme dayali, mekanist, matematik

merkezli bir bilim anlayisinin hakim olmasina yol agmustir.
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Mikroskoplar gelistikge, cansiz maddelerden canllarin te-
sadiifen meydana geldigi anlayist bliyliik oranda yikildi. Felsefi
agidan da onemli olan kendiliginden tireme gibi bir¢cok konu,
artik mikroskop gozlemlerinden gelen verilerle tartisiimaya bas-
landi. Yeni bilimsel veriler, felsefe alaninda da farkl bir yak-
lasima sebep oldu. Artik felsefede salt akil yiirtitmelere dayali
anlayis, yerini hissedilir 6l¢iide bilimsel verileri akil yirtitmeyle
birlestiren anlayisa birakti.

Leibniz ve Malebranche gibi filozoflar, mikroskobun mik-
ro seviyede getirdigi agiklamalarin, diinyamin iyi diizenlenmis
mekanik bir sistem oldugunu gosterdigini, bunun da Allah’in
varligina iyi bir delil oldugunu savundular.

Leibniz, mikroskopla yapilacak ¢alismalar kadar higbir se-
yin Allah’in ¢ok genis bilgi sahibi oldugunu anlamamiza katkida
bulunamayacagini belirtti. Malebranche de, sivrisinegin incelen-
digi zaman en buylik hayvanlar kadar miikkemmel bir yapiya

sahip oldugunun goriilecegine dikkati ¢ekiyordu.?29-232

Fakat bunun bir istisnasi vardir. Evrim Teorisi’ne inananlar.
Bunlar, biitiin canlilarin atasi olan ilk canlinin cansiz maddeler-

den kendiliginden tiiredigini kabulde 1srarlidirlar?®,

f- Evrim Tarhsmasi

Evrim tartismalari, diisiince tarihi boyunca hep goriilmiis,
felsefi alanda degisik diistince boyutlarinda farkl yaklasimlar ve

tartigmalar siiregelmisgtir.

Phillip Johnson, temeldeki bu ¢atismanin delillerin detay-
larina degil, karsit diisinme bigimlerine dayandigini belirtir. O,
bilimsel materyalizmin mantig1 kabul edilip 6ziimsendiginde, ta-
biatc1 evrimin kesin dogru goriilecegine dikkati ¢eker. Johnson,
bu bilimsel natiiralizm taraftarlarinin, toplumu Ortacag’a do-
niigtiirmek isteyen barbarlara karsi, kendilerini bir kiiltiir savast
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veriyor olarak gordiiklerini, dolayisiyla ellerine gecen her seyi
diigmana kargi firlattiklarint sdyler. Johnson’a gore, materyalizm
ve natiiralizmi ¢tirtitiilemez kilan ilkeleri dayatmak, bilim degil
otoriter politikadir. John, evrimcilerin birka¢ dogrulayici 6rne-
gi yeterli gordiiklerini ve bunlarin biitiin ders kitaplarinda ve
popiiler kitaplarda ayni 6rnekleri verdiklerini belirtir ve onlarin
propaganda kampanyalarim soyle tenkit eder:

“Eger propaganda kampanyastyla yollarina devam ederler-
se, reddettikleri gortislerin delillerini hi¢ 6grenmemis, pul kanatl
glive deneyinin, giivelerin, agaclarin, kuslarin ve en basta da
bilimsel gézlemcilerin rollerini acikladigina hicbir stiphe duyma-
dan inanan yart cahil tiniversite mezunlartyla bu kampanyay1
yurtitmek zorunda kalacaklardiwr. Egitimciler bu gibi silahlarla
halktiitaate zorlamayibasarsalar da, bilim hicbir sey kazanma-
yacaktir. Onemli konulart hesap dist tutarak, mubaliferle alay
ederek ve halihazuda el tistlinde tutulan teoremlerin lehinde ve
aleyhindeki delilleri égrenmekten insanlart men ederek bilimi
savunamazsmiz. Savunmayt hak eden bilim, kendi metotlariy-
la elestirilmekten korkmayan bilimdir. Bu metotlar; mantikli
muhakeme, agik ve kesin tanimlar, tekrarlanabilir deneyler ve
tarafsiz bilimsel sorgulama ve tiim sorulara ag¢ik bir zihindir.
Bilimin gercek metotlarindan baska metotlarla bazi teoremleri
ve kurumlart savunabilirsiniz, ama bu yolu tuttugunuzda so-
nunda savundugunuz seyin bilim olmadigini goriirstiniiz.

Simdilerde materyalizme meydan okumak , akademik fikir
alsverisinden ihra¢ edilmeyi beraberinde getiriyor. Teologlar
bile materyalizmin dogrulugunu kabul etmeye mecbur kalip,
clrtitiilemez ve dolayisiyla tartisilamaz oldugunu belirtiyor-

lar.”2%

Phillip Johnson evrimi giinimiizde modern kiiltiiriin mater-
yalizme dayali hakim felsefesi olarak nitelendirir ve bu diisiince

taraftarlarinin yaklasimini soyle belirtir:
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“Bu felsefeye gore biitliin yaratma faaliyetleri yasalar ve
parcaciklarla, yani rast gele ihtimallerin ve kanun benzeri dii-
zenliligin birlesmesiyle gerceklesmek zorundadw. Tiim bitki ve
bhayvanlar yénlendirilmemis ve amagsiz bir evrim siirecinin
tirtinleridir. Evreni yaratan ve ézglir iradesiyle yéneten bir Al-
lah yoktur. Allah varsa bile, O ancak degismeyen doga yasala-
rina gére hareket eder ve onlara hicbir sey ekleyemez.

Bilginin hakimleri kibirle 6ylesine sismislerdir ki, Allah in
bile onlarin kurallarina tébi oldugunu diisiinmektedirler.

Bu felsefe, yalnizca pozitif bilimlerdeki degil, hukuk, ede-
biyat ve psikoloji de dahil olmak ftizere tiim alanlardaki aka-
demik ¢alismalart kontrol etmektedir. Egitim sistemi ve énde
gelen medya onu yaymakta, devlet de desteklemektedir.”?%

Phillip Johnson, Marksizm, Freudculuk ve Darwinizm’i
sahte bilimler olarak nitelemekte, Darwinizmin Amerika’daki
giiciini, bilimden degil, otoriter kiiltlirden aldigini, bunu kay-
bettikleri an yikilacagini ileri stirmekte ve soyle demektedir:

“Darwinistlerin otoriteleri ktltiirel glice dayanmaktadur.
Taraftarlart bu giic destegini bir kez kaybettiklerinde, Darwi-
nizm de Leninizm gibi birden skartaya ¢ikacaktiur.”?*

Insanda ortalama yiiz trilyon hiicre vardir. Her hiicredeki
¢ekirdege genetik bilgiler dijital olarak kaydedilmistir. Bu bilgi-
lerin, Britanika Ansiklopedisi'nin otuz cildinin i¢eriginden daha
biiyiik oldugu belirtilir.?3’

Her bir hiicrede, saniyede en az {i¢ bin degisik reaksiyonun
cereyan ettigi bilinmektedir. Boyle mikkemmel ve muhtesem bir
yap1 tesadiifen ¢alisip ayakta kalabilir mi? Oysa evrimciler tara-
findan bu durum, gelisiglizellikle agiklanabilmektedir. Nitekim
evrimcilerin 6nde gelenlerinden Kenneth Miller, evrimin tama-
men plansiz ve amagsiz sekilde ylriidiigh yontindeki tutarsiz

kanaatini 1srarla dile getirir.?*
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Materyalist bilim adamlarindan Robert Pennock da, kainatta
cereyan eden biitiin olaylarin gelisigiizel oldugunu, bunlarin bir

zeka tirtind olmadigini sdyler:

“Oteden beri bayatn bilingli yaratildigni gésteren tek bir
vakiaya rastlamis degiliz. Tam aksine, simdiye kadarki evren-
sel tecriibemiz, sadece zeka gerektirmeyen maddi stireglerin bu-

nu yaptigini géstermektedir.”>%

Bazi ateist evrimcilerin, kiinattaki varliklarin olus ve isle-
yiglerini agiklamakta delillerle degil, pesin hitkiimle ve evrimi bir
dogma kabul ederek hareket ettigi anlasiliyor. DNA molektliina
kesfedenlerden Francis Crick soyle der:

“Biyologlar, gérdiikleri seylerin tasarlanip planlanmadigini,

aksine evrim gecirdigini akdlarindan hi¢ ¢tkarmamalidular.”**

Bir biyologun, Crick’in sdyledigi sekilde hareket etmesi duru-
munda, onun tarafsiz davrandigindan soz edilebilir mi? Kald1 ki,
boyle bir yaklasim tarzi zaten bilimsel de degildir. Clinkii bilim-
deki kriter, onun deney ve gozlemi esas almasidir. Oysa, Crick’in
onerdigi yaklasim tarzi metatizige ve felsefeye dayanmaktadir.

Aymni sekilde evrimci zoolog Richard Dawkins de materya-
list, yani tesadiifcii bir yaklasim sergileyerek, kainattaki biittin
varliklarda plan ve tasarimin degil, gelisigiizelligin ve basiboslu-
gun hakim oldugunu belirtir:

“Gozlemledigimiz diinya, temelde tasarimin, amacin, iyi-
nin ve kétiintin yer almadigi, sadece ucsuz bugaksiz bir kayit-

sizligmn bulundugu bir gériiniim sergilemektedir.”**!

Baz1 bilim adamlar1 da, zamana sihirli bir gii¢ ve muhtesem
bir akillhilik yiikleyip, evrim mucizelerini zamanin gergeklestir-
digine inanmaktadirlar. Bunlardan George Wald, canli organiz-
manin ¢ok karisik bir yapiya sahip oldugunu, bunun kendiligin-
den ortaya ¢ikmasinin imkansizligina dikkati gekmistir. O, boyle
karmagik bir yapinin, yeterli zaman olursa gerceklesecegini dile
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getirmis ve bunun i¢in iki milyar yilin yetecegini ileri stirmtis-
tiir. Ona gore bu zaman dilimi icerisinde imkéansiz mimkiin,
mumkin muhtemel ve muhtemel de fiilen kesin olacaktir. Wald,
sadece beklemenin yetecegini, zamanin kendisinin mucizeler

gerceklestirecegini one siirmektedir.?#?

g- Tabiattaki Kotilik Problemi

Sonsuz merhamet ve iyilik sahibi olan Yaraticr’min varhigi
ile, tabiatta ve canlilar ileminde cereyan eden sikintilar, hasta-
liklar, 6liimler ve 1zdiraplar nasil izah edilecektir? Bu ve benzer
sorular, felsefecilerin ve doga ile mesgul olanlarin hep giinde-
minde olmustur. Unlii Ingiliz filozofu David Hume, bununla
ilgili olarak su sorular1 yoneltiyordu:

- Allah kotiiliigii 6nlemek istiyor da giicli mii yetmiyor?

“Oyle ise O giigsiizdiir.”

- Yoksa giicti yetiyor da kétuliigh onlemek mi istemiyor?

“Oyle ise O, iyi niyetli (Rahim) degil midir?

- Hem giiclii, hem iyi ise, dlemde bu kadar kotiiliikk nasil
oldu da var oldu?

Gerek felsefeciler ve gerekse Ilahiyatcilarin bu sorulara de-
gisik yaklasimlar1 olmustur.

Bazilar1 kotiiligii gergek anlamda var saymamuslar, bazilar
maddeye baglamus, bir kismi1 sinirh uluhiyet anlayisi ortaya ata-
rak, bir kismu da birden fazla I1ah kabul ederek konuya aciklik

getirmeye ¢alismislardir.?

Bu konuya Islamiyet’in yaklasim tarzi ve getirdigi ¢dziim,

akil ve kalpleri tatmin etmistir.!

1 Bu konuda daha genis bilgi; dérdiincti boliimin “Tabiattaki kotilik lerin arkasin-
da iyilikler gizlidir”, “Insan, sorumlu oldugu bir benligin sahibidir” ve besinci
boliimde “Hayat felsefesi” basliklar1 altinda verilmistir.
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h- Tabiattaki Kotiilik Problemine Darwin'in Gefirdigi Cozim

Darwin de tabiatta gézledigi bu ve benzer olumsuzluklari, Al-
lah anlayis1 ile bagdastiramiyordu. Baz tirlerin ¢evrelerine uyum
saglayamadigini, parazitlerin kurbanlarimin sirtindan beslendik-
lerini goriiyor, bunlarin durumuna bir ¢éztim artyordu. Nitekim
1860’ta arkadast Asa Gray’a yazdig1 mektupta soyle diyordu:

“Bana 6yle geliyor ki, diinyada ¢ok fazla wzdwap var. Mut-
lak Iyi ve her seye giici yeten bir Allah n, parazit yaban arisi-
nt, canlt turtil bedenleriyle beslensin ve kediyi de fareyle oynasin
diye tasarlayip yaratmis olabilecegine kendimi ikna edemiyo-
rum.

Doganin bicimsiz, miisrif, aptalca, alcak ve dehsetengiz
Olctide zalim isleri, seytanin bir papazinin yazabilecegi bir ki-
tap.”244'245

Darwin’e gore tabiattaki kotiilik probleminin ¢ozimi, ta-
biat kanunlarim1 kullanarak Allah’t doganin sorumlulugundan
kurtaracak mekanik¢i bir yaklasimdaydi. Bunun i¢in tabiat,
Allah’in eliyle degil de, doga yasalariyla idare edilmeliydi. Iste
[1ahi yaratilistaki bu kétiiliikleri, doganin kér kuvvetlerinin se-
killendirdigine inang, Darwin’i evrim teorisine yoneltmistir.?4¢

Cornelius Hunter’e gére Darwin, 19. yiiz y1ldaki teologlarla
Allah’in kéttliklerden uzak tutulmasi hususunda ortak goriislere
sahiptir. Darwin, Allah’in doganin kiyimindan ve kusurlarindan
sorumlu olmadig1 diisiincesindedir. Dogada gozlenen kotiilik-
ler ise, tabiat yasalarinin bir tirtinidiir. Dolayisiyla tabiat, hayat

sahnesinden zayiflar1 eleyip, kuvvetlilere yer agmaktadir.?#’

On dokuzuncu yiiz yi1lda Darwin’in arkadaslarindan Charles
Lyell de dogada bilgi sahibi bir Allah’in faaliyet gosterdigini dui-
stunityor ve 1830’Iu yilarda soyle diyordu:

“Arastirmalarimizt hangi yéne cevirirsek cevirelim, ister
zamani, ister mekant ele alalim, yaratict bir aklin ve onun
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sagduyusu, bilgisi ve giictiniin acik delillerini her yerde bulu-

ruz.’?48

Darwin, zamaninin biitiin bu dasiincelerinden haberdardi.
Felsefeci Michael Ruse de, Darwin’in Allah goriisiinti soyle ta-
nimlamaktadir:

“O, belki de bir cesit deist Allah gortistine sahipti. Bozul-
maz yasalarla uzaktan faaliyetini ylirtliten, diinyayi hareket
ettirdikten sonra, koltuguna yaslanip, hicbir sey yapmayan bir
Allah @ inantyordu.”**

Allah’1in diinyadan ayr1 oldugu goriisii ashinda uzun bir ge¢-
mise sahiptir. Gnostisizm olarak bilinen bu inang sisteminde ruh
ile madde arasinda kesin bir ayrilik vardir. Ruh iyidir. Madde
kotudir. Gnostisizm, Allah’in diinyadan ayri oldugunu savunur.
Allah diinyadan uzak ve ayridir ve onun kétiiliiklerinden sorum-
lu degildir.

Bat1’da, tabiat ve canlilara isabet eden kotilikleri aciklamak
icin iki ilah digtincesinin 6ne ¢iktigr gorilmektedir. Bir diistin-
ceye gore bu yaratict tiim yticeligiyle bir dlinyayi tasarlamistir.
Artik bu diinya O’nun ildhi miidahalesine gerek kalmadan ken-
di kendine islemektedir. Bu durumda ilah esyay1 yarattiginda o
mikemmeldi ve esyanin tizerinden elini ¢ektikten sonra kusurlu

olmaya basladi.

Ikinci diistinceye gore ise, Tanri zatiyla yaratiklar1 arasi-
na doga yasalarini koymustur. Ve koétiiliik her nasilsa bu tabiat
yasalarinin talihsiz bir @irlini olmustur. Boyle bir ilah anlayisi,
diinyadan uzaklastirilmis ve dolayisiyla kétiiligiinden de emin
kilinmistir. Bu disiincelere gore ya Tanri kéttiliigii kontrol ede-
memektedir ve bu yiizden her seye giicli yetmemektedir. Ya da

kotiligii kontrol edebildigi halde bunu istememektedir.?>0-23!

Diistince tarihinde Allah’t arka plana atma caligmalari, evre-

nin madde ve hareketten ibaret oldugunu savunan materyalizm
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ve ateizme yol agmustir. Nitekim materyalist evrimcilerden Hux-
ley, hayvan ve insanlardan, bilingli robotlar olarak bahsetmek-
tedir. Materyalist felsefeciler, Allah’in kainattaki hicbir tasarru-
funu kabul etmezken, Batr’daki bazi teistik diisiince taraftarlari
da, Allah’in baskici bir gligle degil, ikna edici bir sevgi ile icraat
yaptig1 gorlisinil dile getirirler. Yani, uysallagtirilmis bir Allah

modeli.?>2

Phillip Johnson, Allah yerine kontrol edilebilen bir ilahin
konularak adeta putperestlige yol agildigim ileri stirerek, mater-
yalist ve natiiralistleri agir sekilde tenkit eder ve soyle der:

“Zamanimizda popliler olan bir baska strateji de Allah ye-
rine, onu kontrol edebilecegimiz bir seyi koyarak Allah 1 uysal-
lastrmaktir. Bu putperestliktir. Ilkel kabileler camur ve agag-
tan putlar yaparlardi. Bilgili modern entelektiieller ise, sans ve
doga yasalarina hi¢bir etkisi olmayacak sekilde Allah kelimesi-

ni kullanarak , teoremlerden putlar yapmaktaduwrlar.”?>

On dokuzuncu yiiz yilda Bat1 diinyasi, bilim ve felsefede
Allah’in varhiginin gereksiz oldugu goriisii tizerinde uzlasmusti.
Friedrich Nietzche, Allah’in o6ldigunii ilan etti. Ona gore, in-
sanlik Allah’dan kurtulmustu. Allah’in sahneden ¢ikarilmasiyla
birlikte, metatizik de tamamen kenara atiliyordu. Biyoloji hicbir
dini 6n kabule baglanmayacakti. Evrimciler her ¢esit metafizik-
sel bagdan kurtulduklarini savunuyorlardi. Artik bundan sonra
asla geriye bakmayacaklardi. A.N. Wilson da, “Avrupa da Al-

labsiz bir nesil doguyor” diyordu.?>42>
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1789 yilinda yapilan Fransiz Thtilali, dine ve din adina ta-
hakkiim eden hakim sinifa kars1 bir bagkaldirma idi. Bu
ihtilalden sonra aklin giiciine ve insanin elde ettigi basari-
lara giivenerek, bilim adina saldirgan bir ateizm gelistiril-
misti. Biitlin siyasi, sosyolojik ve bilimsel ¢alismalarin te-
meli ateizme dayandiriliyordu. Yaratict ve din, toplumun
biitiin kesimlerinden uzaklastirilmisti. Her sey materyalist
felsefe ile ve tesadiiflerle agiklanmaya caligiliyordu.
Hiristiyanlik adina ileri stirtilen bir takim yanlishklara
karst bir ¢ikis oldugu igin, ateizme dayali bu materyalist
felsefe, baslangicta genis taraftar bulmustu. Ama sinir bu-
rada kalmadi. Isin dogrusuna yanlisina bakilmadi. Biitiin
dinlere ve dinle alakali her tiirlii degerlendirme ve agikla-
maya karst savas acildi. Oncekiler ifrat etmisti, asir1 git-
mislerdi. Bunlar da tefrit ediyor, asla bir Yaratici fikrini
kabul etmiyorlard.

Yirminci yliz yilda ise, pek ¢ok yeni bilimsel basarilar el-
de edilmesiyle her tiirli dini goriise meydan okundu. Bu
asirda Ozellikle bilimsel materyalizmin yikselisiyle, her
tiirlil basarisizhigin faturasi dine kesildi. Bilim, materya-
list ideolojiye alet edildi. Ciinkii, bu ideoloji, hayatiyetini
din diigmanhiginda gorityordu. Bu sebeple her tiirlii sosyal
problemin kaynagi din olarak gosterildi.

vrenin ve insanin ge¢misiyle ilgili degerlendirmeler, dii-
stince tarihi boyunca hep yapilagelmistir. Bu konuda
felsefl yaklagim ve goriiglerin yaninda, 6zellikle insanin
gecmisi ve gelecegi hakkinda, semavi dinlerin de aciklamalari ol-
mustur. Milat’tan énce Museviligin, Milat’tan sonra 150-200’1i
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yillardan itibaren da bu konuda Hiristiyanlhigin, sekizinci asirdan
itibaren de Islamiyet’in goriisiine sahit oluyoruz.

1- Bilim-Din iligkisi

Avrupa’da Hiristiyanlik akideleri ikinci ytiz yildan itibaren
giderek hayat felsefesi haline gelmis ve bir kiiltiir olarak uzun
stire tesirini devam ettirmistir. Din denince Hiristiyanlk anlasil-

mis, onun bilimle arasinda olan birtakim farkl yaklasimlar, hep
din adina algilanmis ve degerlendirilmistir.

Dinle modern bilimin ilk karsilasmasi on yedinci yiiz yilda
olmustu. Bu bulusma baglangicta dostga idi. Bilimsel calismalara
onciiliik edenlerin bir kismu dindar Hiristiyanlardi. Newton fi-
zigi dini inanglara meydan okumamigsti. Newton ve ¢agdaslari,
Allah’in daha ¢ok evrenin diizeni ile ilgilendigine inaniyorlardi.
Newton’un kendisi, Allah’in yildizlar1 ¢ekim giicii yardimiyla
digmekten korudugunu belirtiyordu.

Bu asrin Allah anlayisinda, Allah tiim olaylar1 takdir eder
ve onceden bilir, olup biten her sey O’'nun iradesine uygundur.
Newtoncular, ilk sebep olarak Allah’t kabul ediyorlardi. Onlar,
ikincil sebepleri, Allah’in yarattig1 konusunda, Ortagag filozofla-
riyla aym fikirde idiler.

On sekizinci ylz yilda ise, pek ¢ok bilim adami evreni dii-
zenleyen bir Allah1 kabul etse de, varliklar tizerinde aktif rol
alan bir Allah’a inanmiyordu. Teizmin, zaman zaman deizme
kaydig1 goriiliiyordu. Yani, mutlak Allah anlayisindan, vahyi
inkar ederek, herkesin kendi aklina tabi olmasin savunan deizm
giindeme gelmisti.

On dokuzuncu yiiz yilda ise, bazi bilim adamlar1 dine diis-
man kesilmisti. Aslinda bu yaklagim tarzimin uzun bir ge¢misi
vardir. Roma Devleti’nin Miladi 100-150li yillarda Hiristiyanlig:

resmi din olarak kabul etmesinin ardindan biitiin idari, siyasi ve
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ilmi, ¢alismalar bu dinin kurallarina gore sekillendiriliyordu. Din
olarak Hiristiyanlik siyasi ve toplumu ilgilendiren konularda ¢ok
fazla prensip ve diistur ortaya koymuyordu. Bu bakimdan bi-
limsel alanda, 6zellikle Aristo felsefesi benimsenmisti. Batida bu
gorills, zamanla miitegalibe sinif tarafindan, her tiirlti bilimsel

gelismeyi din adina engelleyen bir bask1 unsuru haline geldi.

Iste boyle bir ortamda 1789 yilinda yapilan Fransiz Ihtilali,
dine ve din adina tahakkiim eden hakim simifa karsi bir bas-
kaldirma idi. Bu ihtilalden sonra gerek Avrupa’da ve gerekse
diinyanin baska yerlerinde fikri yoénden biiyiik bir degisiklik
giindeme geldi. Ozellikle Fransa’daki aydinlanmaci filozoflar
arasinda, kilise ve dinin tim formlarina karg1 siddetli bir dis-
manlik duygusu hikim olmustu. Aklin giiciine ve insan gelisi-
mine giivenerek, bilim adina saldirgan bir ateizm gelistirilmisti.
Bitin siyasi, sosyolojik ve bilimsel ¢alismalarin temeli ateizme
dayandiriliyordu. Yaratici ve din, toplumun biitiin kesimlerin-
den uzaklastirilmisti. Her sey materyalist felsefe ile ve tesadiif-
lerle aciklanmaya ¢alisiliyordu.

Hiristiyanlik adina ileri stirtilen birtakim yanlishklara karg
bir ¢ikis oldugu icin, ateizme dayali bu materyalist felsefe, bas-
langicta genis taraftar bulmustu. Ama simir burada kalmadi. Isin
dogrusuna yanlisina bakilmadi. Bitiin dinlere ve dinle alakali
her tiirlii degerlendirme ve agiklamaya karst savas acildi. Once-
kiler ifrat etmisti, agirt gitmislerdi. Bunlar da tefrit ediyor, asla
bir Yaratic1 fikrini kabul etmiyorlardi.

Yirminci yiiz yilda ise, pek ¢ok yeni bilimsel basarilar el-
de edilmesiyle her ttirlii dini goériise meydan okundu. Bu asirda
ozellikle bilimsel materyalizmin yiikselisiyle, her tirli basari-
sizhigin faturast dine kesildi. Bilim, materyalist ideolojiye alet
edildi. Clinki, bu ideoloji, hayatiyetini din digsmanhginda gorii-
yordu. Bu sebeple her tirlii sosyal problemin kaynagi din olarak
gosterildi.
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Biittin bu gelismeler karsisinda, Bati’da bazi insanlar gele-
neksel doktrinleri savundu, bazilart gelenegi terk etti, diger bir
kismi da, hala bilimin 1s18§1nda uzun siire dayanabilen kavramlar

formiile etmeye ¢alisiyor.

Bilimle din arasindaki miinasetlerde; ¢atisma, bagimsizlik,
diyalog ve entegrasyon olmak tizere dort farkli yaklasim sergi-
lendigi goriilmektedir.

2- Din ile Felsefeyi Uzlaghrma Cabalar

[slam diinyasindaki felsefi calismalarda, Antikcag terciime-
lerinin etkisi bilinmektedir. Ancak, Ortagag’daki teolojik prob-
lemler, beraberinde bir takim felsefi problemler de getirmistir.
Onceki ¢agdan devreden kavramlarin muhtevalari genisletilmis,
degistirilmis ve bu kavramlar yeni bir anlayisla tammlanmistir.
Bu yéniiyle Islam diinyasinda tesekkiil etmis felsefi terminoloji,
felsefl goriislerin orijinalligi olarak ifade edilir.

Hiristiyan diinyasi ile Islam diinyasinin ele aldig1 problem-
ler ve yaklasim tarzlarinda 6nemli farklihiklar bulunmaktadir.
Her seyden once, Hiristiyan diinyasi filozoflarinin pek ¢ogunun
din adami olmasina karsilik, Islam dinyas: filozoflar1, hekim,

bilim adami, mantik¢1 veya siyasi kimligi olan kisilerdir.?%

Evrendeki diizen, varliklarin tesekkiilii ve hayat seyri, insa-
nin nihai kaderini kimin tayin edecegi gibi sorulara, Antik¢ag’da
verilen cevaplar farklilik gostermistir. Ortagag’dan itibaren bu
sorularin cevabi bir bakima, din-felsefe iliskisi ¢ercevesinde se-
killenen ve akil ile vahyin, ya da, [1ahi olanla insani olan hitkiim,
degerlendirme ve yorumlar arasinda cereyan etmistir. Islamiyet,
son [lahi teblig olmasi, akla ve bilim adamina deger vermesi,
bilimsel ¢aligmalara tesvik¢i olmasiyla bu ve benzeri sorularin
altindan kalkabilmistir.

Ali Bulag’agore, Bat1 Hiristiyanhgi, gercegi arama tutkusuna
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sahip diisiiniirleri tatmin edici cevaplar bulamadi. Ustelik isin
icine acimasiz baski metotlariyla, aforoz, engizisyon, ates ve
olimle ylrtadi. Boylece, insan diigiincesini, din-bilim catigma-
sina dontistirdi.

[slam diisiince tarihinde din ile felsefe, tek hakikatin iki ayr1
ifade bic¢imi iken, Ronesans ve Aydinlanma cagindan itibaren;
din-bilim, iman-akil, din-devlet, 6zel alan-kurumsal alan gibi
isimler alarak, birbiriyle catisan iki kategoriye doniistii. Iste mo-

dern diinya da bu gatigma {izerine kuruldu.?”’

Genel kanaat, Ortagag’da Hiristiyanligin bilime kars1 olusu-
nun, asirlar boyu etkisini siirdiirdiigii yoniindedir. incil’'de yazili
olmayan higbir seyi kabul etmeyen ve Incil’i cok kisir bir anla-
yisla yorumlayan kilisenin kat1 tutumu, bu ¢agda bilim adam-
larina pek fazla hayat hakki tanimamistir. Papalarin kontroltin-
deki kilise, kainat kitabini anlayip, bilimsel hakikatlere agilacagi
yerde, [lahi kitapla kainat kitabim birbirine kargi getirmistir.

Tahrif edilmis bulunan Kitab-1 Mukaddes’deki bilime ve in-
san yaratiligina ters disturlar, mutlak ve degismez kabul eden
Bat1 dlemindeki dini anlayis, Ortacag’dan sonra hizla ilerleyen
bilimsel gelismeler karsisinda aciz kalmigtir. Bilhassa bilimi
putlastiran pozitivist evrimci ve materyalist doktrinler karsisin-
da akli, kalbi ve vicdan1 doyurucu yeterli agiklamalarin getiri-
lemeyisi, insanlarin dinden sogumalarina, vahye karst itimadin
sarsilmasina ve bilime ait degerlerin dinin yerine konmasina ve

bilimle dinin gatismasina sebep olmustur.?>®

Felsefecilerle teolojistlerin farkl yaklagim sergiledikleri ko-
nulardan birisi de, davranislarimizin degeri ve mutlulugun ne
oldugudur. Islam filozoflar1, Peygamber’in ortaya koydugu diis-
turlarin insanin mutlulugu icin gerekli oldugunu soylerken, fi-
lozoflar, tek olan hakikate, Peygamber’in disinda hakikat ehlinin
de ulagabileceginde 1srarli olmakta ve bu konudaki tartigma da
devam etmektedir.
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Bir toplulukta bilim adamlarinin yetismesinin baslica sartinin,
bilime gercek degerin verilmesinin yaninda, bilim, felsefe ve dinin
iyi bir sekilde uzlasmasi gosterilir. Ortacag’da, Islamiyet diisiin-
cesinde, bilimle din catismiyordu. Asil uzlagma ve bagdasmanin
din ile felsefe arasinda olmasi gerekiyordu. Ciinkd, felsefe ile din
arasinda uzlasma yoktu. Felsefeciler bir yaraticiy1 kabul etmiyor,
digerleri de felsefecileri reddediyordu. Allah’dan vahiy yoluyla ge-
len bilgi ile, insan zihninin olusturdugu bilginin ya terkip edilerek
birbiriyle ahenkli duruma getirilmesi, ya da tesir sahalarinin bir-
birinden ayrilmasi gerekiyordu. Bu konuda, az da olsa ¢aligmalara
rastlamak miimkiindiir. Ancak, Islam diinyasinda bunun istenen
Olciide saglandigini sdylemek de zordur. Bu konuda Gazali'min
felsefecilere karst durusu, sebep olarak ileri siirtilmektedir. Gergi
Gazali’den sonra teoloji ile felsefe arasindaki sinirin tespiti husu-
sunda Ibn Haldun’un calismas1 olmustur. O, akhin ve felsefenin,
Allah’in varhigy, birligi, sifatlari, obiir diinyanin varhigi, peygam-
berligin mahiyeti ve anlami gibi konular1 kavrayamayacagini, bu
iki alan1 ayirmak gerektigini dile getirmistir. Ancak, bu ve benzeri

calismalardan beklenen sonug alinamamustir.?>”

[slam aleminde, din ile felsefeyi uzlastirmak isteyen filo-
zoflar hi¢ de az degildir. Bunlarin basinda El-Kindi ve Ibn Riist
gelir.

Kindi’ye gore, 11ahi bilgi, 6zel bir bilim tariidiir. 11ahi ma-
hiyette olan Hakikat bilgisi, Peygamberlerden baskasinda tecelli
edemez. Halbuki matematik, mantik ve tabiat bilimleri ise felsefi
ve belirli ¢abalarla herkesce elde edilebilir. Ona gore felsefe ve
din, birbirine kars1 degildir. Peygamber’in teblig ettigi vahiy ile
felsefenin isaret ettigi hakikat aynidir. Dolayisiyla her ikisi de
birbiriyle uyum i¢inde olmalidir.

Kindi, Islam diistince tarihinde din ve felsefeyi uzlastiran
ilk filozof olarak goriilmektedir. O, bu ¢abastyla Farabi, Ibn Sina
ve Ibn Riisd’e énciililk etmistir.
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Ibn Riist gore, din ve felsefe, ayn1 memeden siit emen iki
kardes gibidir. Ikisinin de gayesi, insanin mutlulugunu saglaya-
cak yollar1 ortaya koymaktir. Ibn Riist, din ve felsefe arasindaki
geliskilerin, felsefenin kendi 6ziinden ziyade, Farabi ve Ibn Sina
gibi filozoflardan kaynaklandigini ileri stirer. Ona gore bu filo-
zoflarin, Antik¢ag Yunan filozoflarimin goriiglerini yanlhs algila-
y1p aktarmalari, yapilmasi imkansiz olan bir uzlagma fikrinden
hareketle Aristo ve Eflatun’u uzlagtirmaya ¢aligmalar1 buna se-
bep olmustur.?%

Sonug olarak, Islamiyet ile felsefeyi uzlastirmak icin gayret

gosteren distiniirleri ti¢ gruba ayirmak mumkindir:

Birinci grup. Bu gruptaki Islam filozoflarinin ¢ogu, seriatla
felsefenin telif edilmesi fikrinde idiler. Bunlar, zahir manas1 iti-
bariyle felsefi yaklasimlara ve faraziyelere uygun diismeyen dini
bir metni, hemen akli ol¢iiler icerisinde te’vil eder, yani yorum-
larlar. Bu sekilde ortaya ¢ikan mananin, metnin zahiri manasina
uygun olup olmadigini dikkate almazlardi. Basta [hvin us-Safa
olmak {izere, Kindi, Farabi, [bn Sina, Ibn Tufeyl, Ibn Bacce ve
[bn Riist gibi filozoflar genellikle bu usulii takip etmislerdir. An-
cak, bu digtinirlerin kendi aralarinda konun yorum ve agikla-
masinda 6nemli farkliliklar da mevcuttur.

2. grup. Bu grupta basta Gazali olmak {izere, bir¢ok diisti-
nir, seriatin getirdigi hikkiimleri esas aliyor, felsefenin fikir ve
kanaatlerini dini olctilere vurarak kabul veya reddediyorlardi.

3. grup. Bu grubun diislincesi, Ebu Sileyman Mantiki'nin
goriisit dogrultusundadir. Ona gore, felsefi nazariyeler dogru-
dur. Aym sekilde dinin bildirdikleri de dogrudur. Bu ikisinin
gayesi, hedefi ve metodu farklidir. Dolayisiyla bu ikisini uzlas-
tirmak ve bagdastirmak gereksizdir. Bunlarin her birinin ken-
dine gore farklh niifuz sahasinin bulunmasi zaruridir. Ahlak,
oliimden sonraki hayat, sevap-glinah ve ahiretteki ferdi mesuli-
yet gibi dinin sahasina giren konularda s6z sahibi dindir. Ayni
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sekilde, fizik, kimya, mantik gibi konular da felsefi nazariyelerle
agiklanmalidir. Birinin sahasina digerinin tecaviiz etmesi dogru
degildir.

Ona gore, eger, eskiden felsefenin ihtisas sahasinda bulu-
nan, alemin kidemi, yani ezeli olusu, Allah’in cliziyat: bilip bil-
memesi, hasrin ruhani olup olmamasi gibi metafizik meseleler,
felsefenin konularindan cikarilacaksa, buna da kimsenin bir di-

yecegi olmamalidir?0l,

3- Bilimle Hiristiyanhgin Cahsmasi ve Evrim Teorisi

Bilimle Hiristiyanlik arasindaki ilk catigma ornegi, Gali-
le’nin 1633de yargilanmasiyla baglamistir.

Catismanin ikinci 6rnegi on dokuzuncu yiiz yilda Darwin’in
evrim teorisi tizerine yapilmus tartismadir. Bu tartisma tic
konuda yogunlasiyordu. Literatizme meydana okuma, in-

san asaletine meydan okuma ve diizene meydan okuma.

Galile (1564-1642)

Bilimle Hiristiyanlik arasindaki ilk catisma 6rnegi, Galile’nin
1633de yargilanmasiyla baglamistir. O zamana kadar, evren ve
diinyanin hareketiyle ilgili diisiince, Aristo goriisiine dayaniyor-
du. Aristo, evrenin merkezinin diinya oldugunu, diinyanin sabit
olup glinesin onun etrafinda dondiigiinii ileri siirmustii. Halbuki
simdi Galile, Kopernic goriisinii savunuyordu. Bu diisiinceye
gore, merkeze diinya yerine glines yerlestirilmisti. Yer kiire, gti-
nesin etrafinda donityordu. Oysa bu goriis, Kutsal metnin, yer
kiirenin, evrenin merkezi oldugunu ima eden pasajlarina kar-
s1 idi. Dolayisiyla bu ¢ikis, kilise otoritesine karst bir meydan
okuma olarak gorlilmiis, Galile, bu fikrinden dolay1 papazlarin
kurdugu bir mahkemede yargilanmisti.

Catismanin ikinci 6rnegi on dokuzuncu yiiz yilda Darwin’in

evrim teorisi tizerine yapilmis tartismadir. Bu tartisma ti¢ konuda
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yogunlagtyordu. Literatizme meydana okuma, insan asaletine

meydan okuma ve diizene meydan okuma.

a- Literalizme Meydana Okuma

Evrim teorisi, uzun siireli evrimsel degisim ile, literalizme
meydan okuyordu. Ciinkii, Incil'in yedi giinlilk yaratilis fikriyle
catigtyordu.

b- insan Asaletine Meydan Okuma

Hiristiyan diisiincesinde insan, ruhunun o6limsiizliga ve
yaratilis konumu itibariyle diger yaratiklardan tstiin bir yere
sahipti. Halbuki evrim teorisinde insanlik doganin bir pargast
olarak miitalaa edilmekte idi. Insan hayatiyla hayvani birbirin-
den ayiran kesin bir ¢izgi yoktu. Insanin maymundan tiireme
iddias1, insani degerlerin inkér1 olarak goriiliyordu. Hayat mii-
cadelesinde gligliilerin yasadigi ve zayiflarin elendigi goriist,
ozellikle sosyal alana uygulandiginda acimasiz ekonomik reka-
beti ve somiirgeciligi hakli ¢ikardigi icin, maneviyat1 zedeleyen
bir gériiniim sergiliyordu.

¢- Diizene Meydan Okuma

Evrende, bir Allah tarafindan yonlendirilen ahenkli ve
uyumlu isleyis s6z konusu idi. Evrim teorisi ise, insan da dahil,
biitin kéinatin tesadiif ve rastlantilarin Girinii oldugunu ileri

stirerek diizene meydan okuyordu.?%?

Catisma, on dokuzuncu yliz yilin sonunda J. W. Draper’in
Bilim Din Catismast Tarihi (History of the Conflict Between
Religion and Science) ve Andrew. D. White’in Huristiyanlik ta
Bilim-Teoloji Mticadelesi Tarihi (A History of the Warfare of
Science with Theology in Christendom) adl eserlerinin etkisiyle

gelismeye baglamigtir,203-264
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Zaman zaman bilimle din arasinda cok siddetli tartisma-
lar cereyan etmektedir. Teistler, bilimle degil, evrim teorisiyle
dini inanglarin catistig1 kanaatindedirler. Ateist bilim adam-
lar1 ise, evrimin bilimsel agiklamalarinin teizmle bagdasma-
yacagini ileri siirmektedirler. Her iki kesime gore bilimle din
birbirine diigmandir. Dolayisiyla bunlar, hem Allah’a ve hem
de evrime inanilamayacagi konusunda hemfikirdirler. Bu iki
karsit grup arasindaki catisma, heyecan verici bir haber ko-
nusu oldugu icin, medya tarafindan da kortiklenmektedir. Her
iki kesimden de insanlar 6zellikle evrim konusundaki savasi
stirdirmektedirler.

Biittin bunlara ragmen, dinle bilimin yine de uzlasabilecegi,
bu ikisi arasinda ortak bir noktanin bulunabilecegi gériistinil ta-
styanlar da vardir.

Bilimle dinin farkli alanlara ¢ekilmesi ve aralarindaki me-
safeyi korumalar1 durumunda bu ¢atismadan kacinilabilecektir.
Bu yaklagimda din, yasamamizin gaye ve anlamini, bilim ise
olaylar arasindaki sebep sonug iliskisini aragtirmalidir. Bu iki
farkli aragtirma tiirQ, birbirini dislamadan, kainatla ilgili tamam-
layic1 perspektifler sunabilecektir.

Barbour’a gore, bilimsel materyalizm, evrende temel gerce-
gin madde oldugunu ileri stirer. Bu goriis taraftarlarinin ikinci bir
iddiasina gore de, bilginin tek giivenilir yolu bilimsel yontemdir.
Materyalizm taraftarlar1, bitiin bilimlere ait yasa ve teorilerin,
prensip olarak fizik ve kimya kanunlarina indirgenebilecegini
iddia etmektedirler. Aslinda materyalizmin bu sdylemiyle epis-
temolojik bir bigimi dile getirmekte ve metafizik bir yaklagim

sergilemek tedir.?%3

Edward Wilson ise, giintimiizde dinin sosyal bir fonksiyonu
kalmadigini, dolayisiyla dini argiimanlara da gerek bulunma-
digim ileri stirer. Ona gore, insanhgin ilk ¢aglarinda topluma

uymaya katkida bulunmasi sebebiyle, dini pratikler yararl bir
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mekanizmaydi. Zamanla dinin, evrimin bir Griinii oldugu anlagi-
linca, din giiciinii kaybedecek ve onun yerini bilimsel materya-

lizm felsefesi alacaktir.260

Daniel Dennet de kainattaki olaylart materyalist ve ateist bir
yaklasimla degerlendirir:

“Diizen nasu ¢alisr? Bu, aynt anda trilyonlarca yerde ve
trilyonlarca farkli seviyelerde ortaya ¢ikan tesadiifle zorunlulu-
gun biiytileyici bir birlikteligidir. O zaman mucize nedir? Hicbir
sey. Zamann blitiinliigi icerisinde, olan olmustur. Hatta bir se-
kilde hayat agacinin kendisini yarattigi da soylenebilir. Varlik,
mucizevi ve anlik olarak degil, fakat milyarlarca yil stiren ¢ok

yavas bir stire¢ olarak ortaya ¢tkmustir.”?°’

Kozmolog Peter Atkins de benzer bir goriisii dile getirir ve
materyalist bir yaklasimla her seyin maddeye indirgenebilecegini
iddia eder:

“Indirgemeci bilim her seyi kapsayicidir. Bilimin asamaya-
cagt bir engel yoktur ve bu yiizden de onun bu giictinii ve engel-

leri asacak donanima sahip oldugunu kabul etmeliyiz.”?%

Barbour, bilimsel materyalizm savunucularinin, insan haya-
t1 ve tecriibesiyle ilgili diger ttim alanlarin rolint inkér etmekle,
sosyobiyolojiyi her seyin tek izahi seviyesine yiikselttiklerine
dikkati ¢eker ve onlar1 agir bir dille elestirir:

“Gorebildigim kadartyla; Edward Wilson, Daniel Dennet ve
Peter Atkins gibi yazarlar, bilimsel ve felsefi sorulari birbirin-
den aywmakta glicliik cekiyorlar. Bilim adamlart popliler ya-
zilarinda, gercekte bilimin kendisinde olmayan bazi ideler icin
bilimin otoritesine basvurma egilimindeler. Materyalizm, tiim
gercekligi kapsama iddiasinda bulunan bir alternatif inang
sistemidir. Bu yazarlar, bazen kendi elestirmelerince bilimcilik
olarak tanimlanan epistemolojilerinde, yani bilgi felsefelerinde,
bilginin tek glivenilir yolunun bilimsel yéntem oldugunu ileri
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stirmektedirler. Fakat kendileri, evrimsel aciklamalarinda me-
tafizik ve felsefi argtimanlara yer vermektedirler.

Allah @ inanma, bilimsel arastuma alani degildir. Ancak,
dini inancin da, belirli olaylarin bir yere oturtulacagi genis bir

anlama taslagi sundugu gézden uzak tuttulmamaldir.”*®

Barbour’a gore ¢atigmanin bir diger sekli, Hiristiyanlik’taki
Kutsal metnin literal yorumundan ortaya ¢ikmaktadir. Bir¢ok
gelenekci Evangelist, Incili'n yanilmazlig1 iizerinde degil, Isa’nin
merkeziligi konusunda 1srar ederken, bazi fundamentalist kilise-
ler de, kutsal metnin hatasiz ve degismezligini ileri stirmektedir-
ler. Dini literalistlere gore, evrim teorisi materyalist felsefeye yol
agmakta ve Allah’in emirlerine olan inanci baltalamaktadir.

Amerika’da, 1925’teki Scopes mahkemesinde, kutsal met-
ne ters distiigi gerekgesiyle okullarda evrimin 6gretilmesinin
yasaklanmasi1 benimsenmistir. Arkansas eyaleti yasama kurulu
1981 yilinda, yiiksek okullardaki biyoloji derslerinde evrim teo-
risi ile birlikte yaratilis teorisinin de okutulmasi yéniinde karar
almigtir. Ancak, 1982 yilinda Birlesik Devletler Eyalet mahke-
mesi bu karart iptal etmis, mahkeme ayni zamanda, yaratilisin

bilimsel olmadigina da karar vermistir.?”"

Goruldugu gibi teizm, bilimle degil, daha ziyade, ateizme
dayali materyalist metafizikle ¢catisma halindedir.

4- Bilimle Hristiyanhgi Uzlaghrma Cabalar

Bat1 diinyasinda, bilim ve Hiristiyanlig1 uzlastirma ¢abala-
rinin uzun bir gegmisinin oldugu goriilmektedir. Gelenek-
lere bagl teizm taraftarlar ile ateist ve materyalist diisiin-
ce taraftarlari, bu iki sahasinin ayni kulvarda yiirtimesinin
miimkiin olmadigim ileri siirmektedirler. Ugiincii grubu
teskil edenler, Hiristiyanlik’taki din anlayisindan taviz ve-
rilerek, Yeni Siire¢ Teorisi’yle, bilimin uzlastirilabilecegi

kanaatini tagimaktadirlar.
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Bazi arastiricilar, bilimle Hiristiyanhigin birbirlerinin
sahalarina tecaviliz etmeden bir entegrasyonla birbirine pa-
ralel yiriiyebilecegi yoniinde ¢alisma igerisindedirler. Alfred
Whitehead’e gore Hiristiyanlik dini ile bilim arasinda bir ¢a-
tisma vardir ve bunun asil sebebi, eskilerden miras kalmis dini
fikirler ve son dénemin trtni olan bilimsel materyalizmdir.
Ona gore bu ¢atisma, bilimsel olgular1 ve dini degerleri icinde
barindiran felsefi bir diinya goriisii, yani metafizik bir kozmo-
lojiyle asilabilir. Her ne kadar bilimle din, kokenleri agisindan
farklilik gosterse de, bu farkliliklar onlarin bir noktada uzlag-

malarina mani degildir.?”!

Bu uzlagtirma caligmalar1 1960’lt yillardan sonra bilimle din
arasinda diyalog kurma ¢abasina dénlismiistiir. Buna misal ola-
rak kuantum fizigi ornek gosterilir. Kuantum fizigi, gelecegin
belirsiz oldugunu, olaylarin birbirini etkiledigini ve insan bilgisi-
nin sinirh oldugunu belirtir. Bazi teist bilim adamlari, kuantum
fizigi yasalarinca agik birakilan belirsizliklerin Allah tarafindan
belirlendigini diisiintirler. Jean Staune, kuantum fiziginde zaman,
mekan, enerji ve maddeden kaginan bir gerceklik seviyesinin
varligina dikkati ¢eker. Ona gore bu sahadaki veriler, sadece ma-
teryalizmi ¢liriitmekle kalmamis, ayni zamanda Allah hakkinda
konusulmasina imkan hazirlamistir. Kuantum fizigi sayesinde,
bilimin kendi basina gerceklerin resmini biitiinityle ¢izemeyecegi
anlagilmigtir. Jean Staune gore bilim, Allah’in varligini anlama-

miz igin glivenilir bir metodun temellerini saglamaktadir.?’?

William Pollard, sinir sistemi ve beyindeki bir mikro olayin,
sinir gebekesi tarafindan etkilerinin genisletildigi bir néronun
ateglenmesini tetikleyebilecegi, dolayisiyla Allah’in kuantum
olaylarini kontrol etmek suretiyle evrimsel hadiseleri ve insan

tarihindeki olaylar1 etkileyebilecegine dikkati ¢ceker?”.

Charles Hodge, pek ¢ok teistin kendi inanciyla evrimi bir-
lestirmeye calistigini, diger bazilarinin da teizmi sulandirarak
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evrimi agiklamak istedigini, bu iki ug arasinda da gesitli ara ko-

numlarda gorislerin yer aldigim belirtir.?”

Dobzhansky’e gore, insanlarin evriminin ardinda bir amacg,
bir irade, plan ve program yoktur. Her sey, tesadiif ve ge-
lisiglizelligin bir sonucudur.

T. G. Dobzhansky (1900-1975).

Evrim teolojisinde hem evrim ve hem de bir Yaratict’y1 ka-
bul miimkiindir. Ancak, Yaratici, dilnyadan ayr ve kopuk ol-
malidir, bazi1 tabiat Gstii miidahalelere miisaade etmelidir. Bu
tlirde bir Allah’1t kabul edenler icin, teist evrim imkéan dahilinde-
dir. Bu goriigiin temsilcilerinden B. B. Warfield, Allah tarafindan

yonlendirilmis bir evrim stirecini savunur ve soyle der:

“Bu evrim stireci, Allah’in devamli gbzetimi ve yaratict
giictin fiili sonucuyla, yeni baslangiclarin meydana getirilmesi
icin, yer yer tabiat listii miidahaleyle, énceki sartlarda miim-

kiin olmayan yeni bir sey ortaya ¢ikarilir.”*”

Warfield’in boyle sinirli Allah anlayisina karsilik, diger ucta
tamamen ateist bir yaklasimla evrimi savunanlardan Theodosius

Dobzhansky soyle demektedir:

“Evrim, hayati muhafaza etmekten baska herhangi bir
amact veya 6zel bir hedefi gerceklestirmeye calismaz... Evrim,
tiim olgulart aydinlatan bir 151k, tiim diistince yollarmnin izleme-

si gereken genel bir yoriingedir.”?"%7

Dobzhansky’e gore, insanlarin evriminin ardinda bir amag,
bir irade, plan ve program yoktur. Her sey, tesadiif ve gelisigli-
zelligin bir sonucudur.

Dobzhansky ve Warfield teist evrimin birbirine ters olan iki
popiiler yliziint gostermektedirler. Bu yelpazenin ortalarina dog-
ru, kat1 evrim goriistiyle kat1 teizmi uzlastirmaya calisan kimse-
ler vardir. Ancak bunlar her iki taraftan da tepki almaktadirlar.
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Teist evrime farkli bir yaklasim da biyoloji profesorii Ken-
neth Miller tarafindan ileri stirtilmiistiir. Miller, bir bakima yara-
tilis taraftarlari ile evrim taraftarlarini uzlastirma cabasindadir.
Ona gore Allah diinyay1 6nceden tasarlamamistir. Ortada yon-
lendirilmemis bir evrim vardir. Bu evrim giicii, Allah’in dlinyay1
kontrol etmesine izin vermez. Ona gore, kisi dzgtirligii de bunu

gerektirir. O soyle der:

“Bati din geleneginde, herkesin istedigi sekilde hareket etme
ve secim yapma o6zglirliigii vardwr. Bu ézgtirliigiin kisitlanma-
mast icin, Allah m mahliklarin gelecegini 6nceden bilmemesi

9278
gereRir.

Takdir edilir ki, boyle bir Ilah anlayisi semavi degil, tama-
men arzidir. Yani insanlar, kendi arzu ve isteklerine gore bir
Allah modeli ¢cizmekte ve ona inanmaktadirlar.

Evrimci Stephen Jay Gould, uzlagtirmaya siddetle karst ¢1-
kar ve goyle der:

“Herhangi bir ortak agiklama, sema veya analiz altinda
bilim we dinin birlestirilebilecegi, hatta sentezlenebilecegine

inanmuyorum.”%79-280

Paul Moody’e gore, Allah’in tiirleri yarattigini kabul, konu-
yu bilimsel arastirma alanindan ¢ikaracaktir. O, tiirlerin yaratil-
digim1 kabul etme durumunda bir arastiricinin, Allah’in gesitli
hayvanlar1 yaratirken ni¢in farkli modelleri degil de, belli modeli
sectigi hakkinda spekiilasyonda bulunmaktan bagka bir sey ya-

pamayacagin ileri siirer.?81-282

Maitland Edey ve Johnson, Allah’in yaptiginin bilim degil,
bir inang meselesi oldugunu iddia ederler:

“Allab ' yaptigt sey, bir inan¢ konusudur, bilimsel aras-
turma meselesi degildir. Eger bilimsel arastrmamiz, sonunda
Allab a varwsa, o zaman bilim yapmanin sonu gelmistir.”?8?

Goruldigt gibi, bazi bilim adamlari, kainattaki varliklar
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Allah’1n eseri olarak gérmeyi, bilime aykir1 bulurken, Isaac New-
ton, Allah’in diinyay1 yaratmis olmasinin, bilimsel arastirma icin
itici bir gii¢ oldugunu belirtir.

Radikal Hiristiyanlar, bilimle dini, insanin hayatinin birbi-
rinden tamamen bagimsiz yonleri olarak kabul ederler. Onlar,

bilim-din ayrimini savunmaktadirlar?8,

Barbour’a gore, bilimle din birbirinden tamamen bagimsiz
addedilemez. Eger bagimsiz olsalardi, o zaman muhtemel bir ¢a-
tismadan kaginmak miimkindi. Ona gore hayat, ayr1 kompar-
timanlar seklinde degildir. Ozellikle insan hayat1 diistiniildiigii
zaman, bilimin konusu disinda kalan; akil, ruh, hayal ve hafiza
gibi duygularin, endige, merak ve korku gibi hislerin, liim ve
olum otesi gibi hadiselerin goz ard1 edilemeyecegini nazara ve-
rir. Dolayisiyla bilimle dinin ayn1 alem hakkinda konustuklarina
dikkat cekerek, bunlarin birbirinden bagimsiz diller olarak go6-

rillemeyecegini belirtir.?

Biitiin bunlardan sonra su soylenebilir; bilim adina bir takim
metafizik degerlendirmeler ve dnermelerle din adina da Semavi
olmayan bazi kabullerle yola ¢ikildig: icin, bilimle Hiristiyanli-
gin ortak bir zeminde uzlagsma ve bulusmasi, bu haliyle miim-
kiin goralmemektedir.

5- Bilimle Hiristiyanlik Arasinda Diyalog

Bazi bilim adamlari, bilimle Hiristiyanlk arasinda metodo-
lojik ve kavram bakimindan paralellikler bulundugunu belirte-
rek, bu ikisi arasinda bir diyalogun kurulabilecegine dikkati ¢ek-
mektedir. Felsefeci Holmes Rolston, bilimsel teorilerin deneysel
verileri yorumladig1r ve karsilikli iliskide bulundugu gibi, dini
inanglarin da tecribeyi yorumladigi ve karsilikh iliskiye girdi-
gini savunmaktadir. Inanglarin, tutarlihk kriteri ve tecriibeye

uygunlugu agisindan test edilebilirliligini nazara vermektedir.
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Farkliligr ise, dinin sahsi manalarla ilgilenirken, bilimin sebep-

lerle ilgilenmesi olarak gérmektedir.?8

Barbour, bilimle din arasinda bir diyalogun kurulabilecegi
kanaatindedir. Ona gére, dinin ortaya koydugu veri tiirleri bi-
liminkinden tamamen farlidir. Dini inanclar1 test etme imkani
cok daha sinirhidir. Din, daha cok entelektiiel bir sistemdir. Ciin-
ki, amaci, sahsi doniigim ve bir hayat tarzidir. Biitiin bunlara
ragmen, bu iki alan arasinda, tutarlilik ve tecriibeye uygunluk
kriterinin kullanim gibi, énemli paralelliklerin bulundugu dik-
kate alinarak, birbirine entegre etmeden bilimle din arasinda

onemli bir diyalog tesis edilebilir.??’

Bilimle din arasinda belli bir uyumun saglanabilecegi ve bu-
nun Ui¢ degisik versiyonla ele alinabilecegi belirtilir. Bunlar; tabii

teoloji, doga teolojisi ve sistematik sentezdir.
a- Tabif Teoloji

Tabii teolojide, Allah’in varlig1 tek bagina akilla bilinebile-
cegine, her olayin bir ilk sebebi olduguna, biitiin bunlarin bag-
laticist ilk neden olarak bir Allah’in varliginin kaginilmazligina
dikkat cekilir.

Richard Swinburne gore bilim, alemde suurlu varliklarin
bulunmasim agiklayamaz. Halbuki fizik yasalari agimin disin-
da baz1 seylerde, suurun ortaya ¢ikisinin agiklanmasina ihtiyac
duyulmaktadir. Dolayisiyla dini tecriibe burada énemli katk:

saglamaktadir.?8

Astrofizikgiler, evrenin baslangicinda bazi fizik sabiteleri-
nin, sahip olduklar1 konumdan az farkhhik gostermeleri halinde
bile kiinatta hayatin mlimkiin olamayacagina dikkat cekmekte-
dirler. Mesela Stephen Hawking, Biiyiik Patlama’dan bir sani-
ye sonraki genisleme hizinin, yiiz bin milyarda bir oraninda az
olmast durumunda, hayat olusmadan evrenin ¢okmiis olacagin
belirtmek tedir.??”
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Goruldigu gibi, kainat ¢ok hassas dengeler tizerine kurul-
mustur. Bu hassasiyet makro alemde oldugu gibi, mikro alemde
de, yani hiicre ve atom seviyesinde de ¢ok acik ve nettir. Bu ya-
pilari, gelisiglizelligin ve tesadiifiin eseri olarak gérmenin, ancak
materyalist bir felsefl yaklasimla ve ateist bir inangla mtimkiin

oldugunu soylemek miibalaga olmaz.

Fizik¢i Freeman Dyson da kainatta suurlu bir diizenin var-

ligina isaret etmekte ve soyle demektedir:

“Astronomiden ve fiziki olaylarin varligindan ¢ikardigim
sonug, evrenin, canlt varliklarin kendilerine ev yapmalart igin
inanilmaz derecede elverisli bir yerde oldugudur... Sadece sunu
soyleyebilirim ki, evrenin yapist ve fonksiyonlarinda, akil ve

zihnin temel bir rol aldig1 gériilmektedir.”**°

Teizm taraftarlari, boyle bir diizenleyiciye inanmanin,
kainatin gelisigiizel ve tesadiifle ortaya ciktigim iddiadan daha

makul oldugunu belirtmektedirler.

b- Doga Teolojisi

Doga teolojisi, tabii teolojide oldugu gibi bilimden yola ¢ik-
mamakta, dini tecriibe ve vahye dayali dini gelenekten hareket
etmektedir. Hiristiyan geleneginde dini bazi telakki ve kabul-
lerin, bilimsel gelismelerin 1s181inda yeniden diizenlenebilecegi,
bdylece dini bir takim anlayislarin bilimle bagdasir hale getirile-
bilecegi ileri striilmektedir. Bunun igin Allah, evrim ve tesadiif
stirecindeki bir takim bosluklara miidahale etmeden, bitiinciil

yasa ve tesadlf araciligiyla yaratmis olacaktir.

Bu goriistin savunucularindan Arthur Peacocke, geleneksel
Hiristiyan inanglarinin giiniimiiz bilimine uygun olarak yeniden
formiile edilmesinden yanadir. O, Allah’in mutlak kudret gorii-

stinti reddetmekte, bazi kotiiliikleri 6nlemeye giicii yetmeyen,
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bu sebepten alemle birlikte aci ¢eken bir Allah telakkisini ileri

stirmektedir.2%!

¢- Sistematik Sentez

Sistematik entegrasyonun, hem bilimin ve hem de dinin
kapsamli bir metafizik icinde iglenmesiyle ortaya ¢ikabilecegi
belirtilir ve buna on tg¢iincti yliz yilda Thomas Aquinas’in, ilk
donem Hiristiyan yazarlarin gériisleriyle, Aristo ¢aligmalarindan
olusan felsefe ve bilimi sistematik bir bicimde birlestirmis olma-

s1 gosterilir.29?

Sonug olarak, Bat1 diinyasinda, bilim ve Hiristiyanhgi uz-
lagtirma gabalarinin uzun bir ge¢misinin oldugu gortlmektedir.
Geleneklere bagli teizm taraftarlari ile ateist ve materyalist diisiin-
ce taraftarlar1, bu iki sahanin aym kulvarda yiirtimesinin miim-
kiin olmadigin ileri siirmektedirler. Ugiincti grubu teskil eden-
ler, Hiristiyanlik’taki din anlayisindan taviz verilerek, Yeni Stireg
Teorisi’yle, bilimin uzlagtirilabilecegi kanaatini tasimaktadirlar.

Bilimle Hiristiyanligin uzlastirilmasi adina yapilan biitiin
bu c¢alismalar nasil sonu¢ vermistir?

Bu soruya verilecek cevabin miispet olmadigi ortadadir.
Ama bu, problemin ustesinden gelinemeyecegi manasini tagi-
mamalidir. Her seyden o6nce taraflarin birbirlerini anlamaya ¢a-
lismalart ve ileri siirtilen bir takim terim ve deger hiitktimlerinde

ortak paydanin bulunmasina gayret etmeleri zarureti vardir.

Yukaridaki agiklamalardan da goriilecegi gibi, Allah kavra-
mu hakkinda teistlerin ve uzlastirmacilarin kendi aralarinda bile
farkli Allah modelleri s6z konusudur. Burada hareket merkezini
Allah kavraminin teskil ettigini sdylemek miibalaga olmaz. Do-
layisiyla, her seyden once, herkesin iizerinde ittifak ettigi bir
Allah anlayisina ihtiyag vardir. O zaman dinle bilimin birbiriyle

olan miinasebeti hakkinda s6z soéylemek miimkiin olabilecektir.
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6- Bati'da Allah Kavrami ve Evrim Teorisi

Yaraticr’nin sifatlarini ortaya koymada Bat1 diinyasinda or-
tak bir deger hitkmii yoktur. Allah’in tam yetkili olmasi
durumunda, din adamlar1 da dahil, bitiin bilim adamlar,
kisi 6zgiirltigh ile kainatta meydana gelen ve kotiililk olarak
adlandirilan; 6ltimler, acilar ve hastaliklart agiklayamamak-
tadirlar. Bu sebepten, her diisliniir, kendi 4lemine goére bir
yaratict modeli sunmaktadir. Islimiyet, gayet acik ve her-
kesi tatmin edecek sekilde Allah anlayisini ortaya koymus
olmastyla, bu problemi kdkiinden ¢ézmiistir.

[slamiyet’in 1lah anlayisinda; Allah mutlak giic, kudret ve
ilim sahibidir. Her seye kadirdir. Her seyi dogrudan idare et-
mekte olup, kainattaki fiil ve icraat1 her an ve devamlidir.

Bat1 diinyasinda gerek dini sahada ve gerekse bilim alaninda
¢ok farkl yaratici kavrami karsimiza ¢ikmaktadir. Her diistiniir,
ya da felsefecinin, kainati algilama kapasitesi ve diisiincesine gore
adetabir Allah modeli ¢izdigi goriilmektedir. Evrimle din arasinda-
ki, bu din Hiristiyanlhk’tir- diyalogu saglayabilmek i¢in Allah’in
yetkileri sinirlanmakta, tesadiifle kanunun, dlemdeki diizenin bir
pargast olarak yorumlanabilecegi ileri stirtilmektedir.

Bunlardan fizik¢i Paul Davies’e gore, sabirli bir Allah,
maddeyi degisik ihtimallerle donatmis ve alemin kendi kendini
yaratmasina misaade etmistir. Ona gore Allah, insan 6zgirli-
guni takdir ettigi ve bizim kendimiz olmamiza miisaade ettigi
gibi, alemin butinliginii de takdir etmekte ve kendisi olmasina
misaade etmektedir. Boylece, alemin alt seviyelerinde tesadiif,
beseri seviyede ise se¢im bigimini igine alan insan 6zgurligiiyle,
bazi acikliklara ve bosluklara Allah tarafindan izin verilmelidir.

Bu yaklasim, kétiilik problemlerinin bir kismini cevapla-
mis olacaktir. Rekabet ve 6liim, evrimsel bir siirecin zaten 6ztin-

de vardir. Aci da, dis tehlikelere karsi bir uyaricidir.???
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Paul Davies kendince, Allah’in gii¢ ve yetkisini sinirlayarak
ac1 ve kotulitkleri evrime vermektedir. Boylece hem Allah’t bu
kotilitklerden kurtarmakta ve hem de evrim ve tesadiifle bii-
tinlestirilmis, her iki tarafin da kabul edebilecegi bir yaratilis
argiimani ortaya koymaktadir.

Kitab-1 Mukaddes’in bir ¢ok yerinde yaratict olarak Allah
modellerinden bahsedilmektedir. Tekvin’de Allah, kaos ve kari-
sikliga diizen veren amach bir diizenleyici, bir sanat eseri yara-
tan bir ¢omlekci veya sanatkar ve bir yapinin temellerini atan bir
mimar olarak tasvir edilmistir. Allah’in emri giiglii, [1ahi Séz de
etkilidir. Allah, evreni tasarlanmis amaglara gore yoneten Efendi
ve Kiral olarak tamimlanir. Baba modeli, Allah-fert iliskisi icin
kullanilir. Kutsal metinde ruh seklinde Allah’dan séz edilmek-
tedir. Yeni Ahit’te Allah, soz aracilig: ile yaratir. Allah aym za-
manda, kiyamet gtinii toplumlara, fertlere ve dogaya yeni yapilar
sunacak olan kurtaricidir.

Baz1 yazarlar ise, bilimsel yasalara miidahale etmeyen, sade-
ce bilgi akigini saglayan Allah modelini énerirler.?**

Klasik mutlak [1ahi kudret doktrininde Allah, alemi kendi
hikmetiyle yonetir. Ttim olaylar Allah’in irade ve kudretine bag-
lidir. Takdir, sadece tiim olaylarin énceden bilinmesini degil, ay-
n1 zamanda belirlenmesini de gerektirir. Allah, her zaman dogal
sebepler araciligiyla faaliyetini yuriitiir. Baz1 olaylara mucizeler

yoluyla dogrudan miidahale etmektedir.>%>

Katolik aleminin yorumlarina gore Allah, esyanin varolma-
sinda sebepleri kullanmaktadir. Béylece esyanin viicuda gelme-
sinde birincil neden Allah, ikincil neden de bilimin aragtirdigi
sebeplerdir. Allah’in elinde yaratiklar, iscinin elindeki bir alet gi-
bidir. Onlara gore, agact kesenin bir balta oldugunu soylemekle,

baltay1 kullanan sahis oldugunu séylemek ayni seydir.2?

Thomas Tracy, birincil neden olan Allah’in, ikincil neden
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olan sebeplere ne kadar yetki vereceginin bilenemeyecegini,
Allah’in tam yetkili olmas1 durumunda da kisi 6zgiirligiintin
engellenmis olacagini ileri siirer ve insanlarin etkin giicliniin,

zorunlu olarak Allah’in ézgiirliigiinii simirlayacagim belirtir.?”7

Fizik¢i James Trefil, The Moment of Creation (Yaratilis
Amn) adli eserinde, fizik yasalarimi 6nceden planlayan bir Allah

inancim o6ngorur:

“Bu yasalart kim yaratti?... Mantik kurallarint kim koy-
au?... Smirlari ne kadar geriye gotiirtiliirse gétiirtilsiin, hem dini
inang ve hem de fiziksel dlemin dini yorumlamalarimn bir yolu
bulunacaktuw. Ben, evreni yorucu bir bicimde par¢a parca yara-
tan modasige¢cmis, Allah la ilgilenmektense, olaganiistii evreni-
mizin varligini zorunlu kilan fizik yasalarii planlayacak kadar

akilli olan bir Allah kavramint dabha uygun buluyorum.”**®

Keith Ward Allah’in evrimsel bir siireci yonettigini ve O’'nun
bilgisinin degisken oldugunu iddia eder:

“Allah iyiligi sever, kotiiliigli de onun geregi olarak kabul
eder. Ne mutlak kadir ne de aciz olan Allah; yasa, tesadiif ve ye-
niligi iceren evrimsel bir stireci yonetir. Allah n dogastve amaglart
ebedi ve degismezdir, fakat bilgisi ve yaraticilig degiskendir.”>"

Paul Fiddes, The Creative Suffering of God ( Allah’in Yara-
tict Istirab1) adli eserinde, Allah’in 6zgiir se¢ime sahip bulundu-
gunu, ancak, kendini sinirlamayi, insan ézgurliigii ugruna kabul
ettigini belirtir ve bunun en giizel ifadesini, tiglii Allah inancin-
da, yani Teslis akidesinde yer alan kisisel Allah benzetmesinde

bulacagini ileri stirer®l.

Ian Barbour, Allah’in bilgisinin 6nceden her seyi kapsiyor
olmasi halinde, bilimin bunu ne red ne de ispat edebilecigini be-
lirtir. Barbour, her seye giicii yeten bir Allah’1t kabul durumunda
da, insan ozgurligu ve kotiliik probleminin karsimiza ¢iktigin

nazara vermekte ve soyle demektedir:
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“Eger Allah in tiim belirsizlikleri kontrol ettigini kabul ede-
ceksek, geleneksel kader anlayisini da korumaliyiz. Bu durum-
da tesadiif diye bir sey olmayacaktw. O zaman da istirap ve

insan ézguirliigii problemi ortaya ¢itkmaktadur.”30?

Cobb ve Gritfin de Allah’in fiillerinde, fert ve topluluklarin
ozgiirliklerine bagiml hareket etme durumunda oldugunu ileri
siirerler. Allah’in fiillerinin dogada ve Isa'nin sahsinda tebariiz

ettigini sdylerler.303304

Sonug olarak; kainatin ortaya ¢ikist ve isleyisini anlamada, bir
Yaratict’'min varligim bilmeye ihtiyag vardir. Ancak, bu Yaratici’nin
sifatlarini ortaya koymada Bat1 diinyasinda ortak bir deger hitkmii
yoktur. Allah’in tam yetkili olmast durumunda, din adamlart da
dahil, bitiin bilim adamlari, kisi 6zgiirligii ile kainatta meydana
gelen ve kotiiliik olarak adlandirilan; 6limler, acilar ve hastaliklar
agiklayamamaktadirlar. Bu sebepten, her diistiniir, kendi alemine
gore bir yaratict modeli sunmaktadir. Islamiyet, bu konular1 gayet
acik ve herkesi tatmin edecek sekilde Allah anlayisini ortaya koy-

mus olmastyla, bu problemi kékiinden ¢ézmiistiir.

7- Isldmiyet'te Allah Anlayigi

En kiigiikle en buyiik, azla ¢ok arasinda fark yoktur.
Bir atomla bir yildizin idaresi, bu kudrete gore aynidir.
Allah’in, bir atomu kaldirmada harcadigi kudret ne ise,
bir yildizi, ya da biitlin kéinat1 idarede ve yaratmada har-
cadig1 kudret birdir .

[slamiyet’in [1ah anlayisinda; Allah mutlak giic, kudret ve
ilim sahibidir. Her seye kadirdir. Her seyi dogrudan idare et-
mekte olup, kiinattaki fiil ve icraat1 her an ve devamldir. Allah,
hicbir seye muhta¢ degildir, her sey O’na muhtactir. Her seyi
O yaratmustir. O yaratilmamustir. Ciinkii, yaratilan mahltktur,
[1ah olamaz.
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[slam alimlerinden Beditizzaman Said Nursi, Allah’in sifat-
larinin zatindan olduguna dikkati ¢eker. Bunu kudret sifatiyla
aciklar. Ona gore Allah’in kudret sifati, varliginin geregidir ve
zatindandir. O sifatin yoklugu durumunda O [lah olamaz. Hal-
buki, yaratilan varliklar boyle degildir. Onlarin sifatlar1 zatindan
olmadig: i¢in, herhangi bir sifatin bulunmamasi, o varhigin yok-
lugunu gerektirmez. Mesela, kudret sifati olmayan, yani aciz

olan bir kimse, yine insanlik vasiflarina sahiptir.

Yaratici’nin sifat1 zatindan olunca, o sifatin ziddi orada bu-
lunamaz. Dolayisiyla, kudretin zidd1 acizliktir ve kudret sahibi
bir Yaratici aciz olamaz. Nursi’ye gore, acizligin bulunmasi ha-
linde, sonsuz acizlik ile sonsuz kudret bir anda var olacaktir. Bu
ise, iki ziddin bir anda varlig1 demektir. Yani, o [1ahin, ayni anda
hem mutlak kudret sahibi, hem de higbir seye giicli yetmeyen
aciz olmasi gibi. Bu ise, mantiken miimkiin degildir.

Demek ki, bir sifat zatindan olunca, o sifatin ziddi oraya
giremeyecektir. Zidd1 olmayinca, o sifatta derecelenme bulun-
mayacaktir. O halde, buradaki Kudret sifatinda derecelenme
yoktur. Nursi’ye gore, kudrette derecelenmenin olmamasi, var-
liklarin bu [lahi kudrete karsi durumlarini esit hale getirmek-
tedir. En kiiglikle en bityiik, azla ¢ok arasinda fark yoktur. Bir
atomla bir yildizin idaresi, bu kudrete gore aymidir. Allah’in, bir
atomu kaldirmada harcadig1 kudret ne ise, bir yildizi, ya da bii-
tin kainati idarede ve kaldirmada harcadigi kudret birdir. Ctin-
ki kudretinde acizlik yoktur. Dolayisiyla Allah icin, bir ¢igegi
yaratmakla bir bahar1 yaratmak arasinda fark yoktur. Bir atomu
yaratmakla, Cennet ve Cehennem de dahil, biitiin kainat1 halk
etmek arasinda fark bulunmamaktadir.

Nursi’ye gore Allah’in biitiin sifatlar1 bu kudret sifat1 gi-
bi zatindandir. Yani O’nun varliginin geregidir ve sonsuzdur.
Soézgelimi, gérme sifatt da O’nun zatindandir. Bu sifatin zidd

olan gérmeme, bir ildh i¢in diistintilemez. Dolayisiyla, Allah bir
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atomu nasil gorityorsa, biitiin dlemleri de dyle goriir. Bir atomu
nasil idare ediyorsa, biitlin varliklar1 da ayni kolaylik ve rahathik-

la idare eder. Bityiik kiigiik, az cok O’nun nazarinda birdir3®.

[slam literatiiriine gore, kainattaki biitiin varliklar her an
Allah’in emir ve iradesinin altindadir. Bunu Nursi Allah’in Kay-
yum isminin tecellisiyle agiklar. Ona gére Allah, biitlin kainati
her an ayakta tutar ve tasarrufunda bulundurur. Bir an bile,
hicbir sey O’nun nazarindan hari¢ degildir. Nasil ki, bir fabrika-
y1 galistiran elektrigin bir an kesilmesi, o fabrikay: durdurursa,
Allah’in kainattaki tasarrufu, idaresi, kontrolii bir an cekilse,
her sey alt Ust olur, kdinat dagilir. Ona gore, tipki insan ru-
hunun, insamin butiin bedeniyle her an aldkadar oldugu gibi,
Allah da, kéinatta her seyi bir anda nazarinda bulundurmakta,
uzak- yakin bityiik kiiglik fark etmemekte, biitlin sesleri birden
isitmekte, biitlin varliklar1 bir anda gérmekte, biittiniinti birinin

imdadina gondermektedir.3%°

8- isldm’a Gore Kader Anlayisi, insan Ozgiirligiini Engellemez

[slamiyet’in kader anlayis1, olmus ve olacak her seyin Al-
lah tarafindan bilindigini ifade eder. Yani bir bakima var-
liklarin biitin davrams ve hallerinin, belirli bir plan ve
programa gore O’nun tarafindan 6nceden tespitidir.

Allah, bitiin varliklar1 hem viicuda gelmeden ve hem de
viicuttan gittikten sonra bilmektedir. Yani, gegmis ve ge-
lecek her sey bir anda O’nun ilmindedir.

Islam literatiiriinde, atomdan galaksilere kadar biitiin var-
liklarin kaydedildigi Kader Defteri, ya da Imam-1 Miibin’den
bahsedilir. Varliklar hayat sahnesinde, bu tespit ve programa
gore yer alacaklardir.

Atomlardan galaksilere kadar her sey, olmus ve olacak,
Allah’in ilmindedir ve Hafiz isminin tecellisiyle her seyi Imam-1
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Miibin’de, yani kader defterinde kaydetmistir. Her bir atomun ne-
rede nasil gorev alacagi bellidir. Bu plan ve program cercevesinde
esya teskil edilirken, Imam-1 Miibin’deki diisturlar gergevesinde,
atomlar aldiklar1 emirle gerekli yerlere sevk edilirler ve boylece var-
liklar Kitab-1 Miibin’de, yani alemi sahadette, yani bu alemde yer
alirlar. Ama ayni zamanda hem ilm-i [lahi’de ve hem de Tmam-1
Miibin’de kayithidir. Belli bir stire sonra esya bu hayat sahne-
sinden cekilerek, Kitab-1 Miibin’den silinir, Imam-1 Miibin’de ve
[Im-i Ilahi’de varlig1 devam eder. Hasir'de diriltilme ile yeniden
hayat sahnesinde, yani Kitab-1 Miibin’de yer alacaktir.7
[slamiyet’te kaderin, bilmeye, yani ilime dayandig1 ifade
edilir. Bu konu genelde Allah’in énceden bilmesi, yapilacak fa-
aliyete miidahalesi seklinde algilanmaktadir. Islami yaklasimda,
Allah’in her isminin tecellisi ayridir. Bir ismin tecellisinin dige-
rinden istenmemesi gerektigi belirtilir. Nasil ki, aghgin gideril-
mesi icin O’nun Rezzak ismi, hastaligin giderilmesi icin Safi ismi
tecelli ediyorsa, ayn1 sekilde, kader konusunda da O’nun, sadece
Alim ismi tecelli etmektedir. Bu ismin disturu, ozelligi ise, sade-
ce bilmeye dayanmasidir. Idare ve degistirmeye degil. Yani, nasil
olacak onu 6nceden biliyor. Varliklar1 degistirme ve idarede ise,

irade ve kudretin kullanilmas1 gerektigi belirtilir.

Nasil ki, takvimler igin, giinesin kader defteridir, denilebilir.
Gilinesin ne zaman dogacagt, nerede ne zaman bulunacagini biz 6n-
ceden bilip, onu takvime yaziyoruz. Yoksa giines, bizim takvimde
tespit ettigimiz zaman dilimine gore hareket ediyor degildir. Allah
da insanin ne yapacagini énceden bildigi icin ona gore her seyi kay-
dediyor. Onceden yapilan bu tesbitin, insanin o fiilleri islemisinde
zorlayict, ya da siirlayict bir tesiri s6z konusu degildir.

Burada dikkat ¢ceken bir husus, insan davranislarinin énce-
den bilinmesi meselesidir. Buradaki éncelik ya da sonralik konu-
sunun bize gore olduguna dikkat ¢ekilir. Allah’a gére, 6ncelik ve

sonralik yoktur.
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Nursi bunu, masa lizerine tutulmus bir ayna misali ile agiklar.
Ona gore, eldeki bir ayna masanin istiine tutulunca onun goriin-
tiistinde kalan alan hal, yani simdiki zaman, saginda kalan ge¢mis,
solunda kalan alan da gelecek farz edilecektir. Ayna belli bir yiik-
seklikte iken masa Gstlintin sadece az bir kismi goriintii alaninda
olacaktir. Bu durumda goriintiintin sag1 gegmis, solu gelecek za-
mant ifade etmektedir. Fakat ayna yukari kaldirilinca, biitiin ma-
sanin Uizeri bir anda aynanin géruntiistinde olacaktir. Bu durumda,
masamn tizerinde cereyan edecek olaylar arasinda artik oncelik ve
sonralik yoktur. Hepsi de bir anda aynanin goriintiisiindedir. Iste

Allah da her seyi, bir anda nazarinda bulundurmaktadir.3%8

Allah, butin varliklart hem viicuda gelmeden ve hem de
viicuttan gittikten sonra bilmektedir. Yani, ge¢mis ve gelecek
her sey bir anda O’nun ilmindedir.

Burada kargimiza su soru ¢ikmaktadir:

Allah’in 6nceden bir insanin ne yapacagini bilmis olmas,

fert 6zgiirliigini kisitlamaz mi?

Varliklarin buttin keyfiyet ve hallerinin 6nceden yaratici ta-
rafindan bilinmesi, insan 6zgirligi ile nasil bagdastirilacaktir?

Bu konu, felsefeciler ve teistler arasinda hep tartigma mev-
zu olmustur. Bu 6zglirliigh saglamak icin, ya Allah’in énceden
bilmesi kisitlanmis, ya da insan 6zglirliigline karismayan bir Al-
lah modeli ¢izilmistir.

[slamiyet ortaya koydugu kader anlayisi ile, hem Allah’in
sifatlarina sinirlama getirmemis ve hem de insan ozgiirliin
kisitlamamustir. [slamiyet bunu, insandaki “Ciiz-i ihtiyari”ile,
yani kti¢iik bir irade’nin varligi ile agiklamaktadir. Bu sinirh
irade, meyil, ya da arzu seklinde ifade edilmekte ve bir emr-i
itibari, olarak vasiflandirilmaktadir. Yani, soyuttur. “yazmak”,
“gelmek” ve “gitmek” gibi, mastardan yapilan biitiin manalar

bu tipten bir emr-i itibaridir. Bunlarin harigte viicudu yoktur
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ve dolayisiyla varlik olarak kabul edilmezler. Dolayisiyla abde,
yani kula verilebilir. Ferdin meyil ve arzusuna gore Allah o fiili
yaratmakta, fert de, o istek ve talepte bulundugu i¢in fiilinden

mesul tutulmaktadir.

[slam literatiiriinde, bu ciiz-i ihtiyari disinda kalan olaylar-
dan fert zaten sorumlu degildir. Yani, nicin bu asirda diinyaya
geldiginden, nicin erkek, ya da kadin oldugundan, nicin su anne
ve babadan diinyaya geldiginden, nigin su irktan oldugundan v.s.
gibi hususlardan sorgulanmayacag: belirtilir.

Islémiyet, Allah’in Biitiin Vasiflanyla Bilenemeyecegine isaret Eder

Bat1 aleminde Uluhiyet hakkindaki tartigmalar, bir ba-
kima Allah’t bilmeye odaklanmustir. Halbuki [slamiyet,
Allah’in biitlin vasiflariyla bilenemeyecegine isaret etmek-
tedir. Kur’an, O’nun sadece ilminin bile insanin algilama
sinirlarinin ¢ok diginda oldugunu belirtir:

“Yerytiztindeki biitiin agaglar kalem olsaydi, denizler de
(mirekkep olup) ona katilsa, arkasindan buna yedi deniz
daha ilave edilse, Allah’in kelimeleri yazmakla tiikenmez-
di.” (Lokman, 31/27)

Kabul edelim ki, siz zekisiniz ve ¢ok bilgi sahibisiniz.
Haydi sizin ilminizi yazmak i¢in bir su bardag: kadar bir
miirekkep gerekli olsun.

Allah’in ilmini tam anlamiyla bilmek demek, o ilmin si-
nirlarint ihata ile mimkiindtir. Halbuki, bir su bardag ile
biitiin okyanuslar1 ihata miimkiin olmadig1 gibi, bu ok-
yanuslarin yedi kat1 daha miirekkep olsa, yine de O’nun
ilminin yazmakla bitmeyecegi beyan ediliyor.

O’nun ilmi neyse kudreti de, gormesi de, isitmesi de ira-
desi de dyle sonsuzdur. Simdi boyle biitiin sifatlar1 sonsuz
olan bir yaraticinin sadece ilim sifat1 bilinemiyorsa, biitiin
o sifatlarin sahibinin hakkiyla bilinmesi elbette miimkiin
olmayacaktir.
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Yeryiiziindeki biitiin agaclar kalem olsa O’'nun ilmini yaz-
makla bitiremeyecektir. Ayrica denizler de devreye girse, o ilim
yine tiikenmeyecektir.

Yeryiiziindeki biitiin agaglarin kalem olarak O’nun ilmini
yazmis olmasini bir tarafa birakarak, sadece denizler dikkate
alindiginda bile, o ilmin genigligini anlamada zorlanilmaktadir.
Yeryiiziiniin dortte {icli denizdir. Bunlarin i¢inde 11 bin met-
re derinliginde olan yerler vardir. Bu denizler miirekkep olsa,
bunlara yedi deniz daha ilave edilse, yine de Allah’in ilminin
yazmakla tikenmeyecegi bildiriliyor. Bunun ne manaya geldigi,
belki soyle bir misalle daha iyi anlasilabilir.

Sozgelimi orta zekali bir kimsenin bilgilerini miirekkepli bir
kalemle yazmak gerekse, belki bir ¢ay bardagi miirekkep bu is
icin kafi gelecektir. Kabul edelim ki, siz zekisiniz ve ¢ok bilgi
sahibisiniz. Haydi sizin ilminizi yazmak i¢in bir su bardagi kadar
bir mirekkep gerekli olsun.

Allah’in ilmini tam anlamiyla bilmek demek, o ilmin sinir-
larin ihata ile miimkiindiir. Halbuki, bir su bardag ile biitiin
okyanuslar1 ihata miimkin olmadig: gibi, bu okyanuslarin yedi
kat1 daha mirekkep olsa, yine de O’'nun ilminin yazmakla bit-
meyecegi beyan ediliyor.

Bu o6rnekten anlasilan, Allah’in ilminin sinirlarinin biline-
meyecegidir. Ciinki, ilimdeki bu genislik, insanin algilama ve
anlama kapasitesinin ¢ok {izerindedir. Insan, kendisindeki az
ilim sayesinde, O’nun ilminin mahiyetini, yani ilmin ne demek
oldugunu anlamaktadir. Yoksa, biiytikligiinii tahmin etmesi
imkansizdir. Iste burada Alllah’in ilminin hakkiyla bilinemeye-
cegini bilmek, ilimdir.

O’nun ilmi neyse kudreti de, gérmesi de, isitmesi de iradesi
de Oyle sonsuzdur. Simdi boyle bitiin sifatlart sonsuz olan bir
yaraticinin sadece ilim sifat1 bilinemiyorsa, biitiin o sifatlarin
sahibinin hakkiyla bilinmesi elbette mimkiin olmayacaktur.
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9- Tabiattaki Ktiliiklerin Arkasinda lyilikler Gizlidir

[slami literatiire gore, ashinda varliklar Sliimle yok ol-
muyorlar. Bu dlemden baki bir aleme gidiyorlar. Allah’in
kudret dairesinden ilim dairesine gegiyorlar. Madem esya,
O’nun isimlerinin bir aynasidir. O’nun varlig: ile bera-
ber isimleri de bakidir. Dolayisiyla, o isimlerin tecellileri
olan esya da daimi olacaktir. Eger varliklar ruh sahibi
degillerse, onlardaki glizellik Allah’a aittir. Sayet bunlar
ruh sahibi olup akilli degillerse, hayvanlar gibi, onlarin
ayriliklar1 ve oltimleri yokluk degildir. Bunlarin ruhlari,
kendilerine layik bir saadete gonderilir. Sayet bu ruh sa-
hipleri insanlar ise, zaten, diilnyadan daha giizel ve ebedi
saadete medar olan bir ileme gitmektedirler. Dolayisiyla
oltim, onlar i¢in yokluk degil, daha nurani bir aleme git-

meye vesiledir.

Kotiilitk problemi olarak adlandirilan, tabiatta cereyan eden
hastaliklar, oltimler ve musibetler, Bat1 diinyasinda diistiniirleri
ve inang sahiplerini hep mesgul etmistir. Onlara gére bu ko-
ttlikler, Allah’in rahmet, inayet, merhamet ve sevkatiyle bag-
dagmamaktadir. Onun igin bu koétiilik probleminin varligin
Allah’a vermemigler, genelde tabiat ve tasadiife yiikleyerek, ev-

rimin kontroliine havale etmislerdir.

[slam alimlerinden Nursi’ye gore, Allah kendi sanatini ve
isimlerinin giizelliklerini gostermek i¢in biitin varliklar: ve 6zel-
likle canlilar1 bir model yapmis, duygular ve hislerle siislii bir
vicut elbisesini onlara giydirmis, ticret olarak da birer lezzet
vermigstir. Onlarin her birisinin faaliyeti, kendilerine bir lezzet
vermektedir. Onlarin bu memnuniyeti, Yaraticilarini da mem-
nun etmektedir. Bu da hadsiz bir faaliyeti gerekli kilmaktadir.
Boyle hadsiz bir faaliyet de ancak, degisiklikle, farklilasmayla ve
tahriple miimkiindiir. Boyle bir degisiklik ve tahrip de liimii ve
ortadan kalkmayi getirmektedir.
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Her bir varlik, beslenme zinciri sayesinde, yerine gore bit-
ki seviyesinden hayvan seviyesine ve hayvan seviyesinden insan
mertebesine ¢ikmakla terakki etmekte, canlilar bu diinyadan
yerlerine béki viicutlar1 birakip oyle gitmektedir. Dolayisiyla ge-
¢ici ve fani bir viicudun gitmesiyle, onun yerine bir nevi bekaya

mazhar viicutlarin gelmesinden sikayet etmemek gerektir.3!

[slami literatiire gore, aslinda varliklar 6liimle yok olmuyor-
lar. Bu alemden baki bir aleme gidiyorlar. Allah’in kudret daire-
sinden ilim dairesine geciyorlar. Madem esya, O’nun isimlerinin
bir aynasidir. O’nun varlig1 ile beraber isimleri de bakidir. Do-
layisiyla, o isimlerin tecellileri olan esya da daimi olacaktir. Eger
varliklar ruh sahibi degillerse, onlardaki gtizellik Allah’a aittir.
Sayet bunlar ruh sahibi olup akilli degillerse, hayvanlar gibi, on-
larin ayriliklar1 ve oSltimleri yokluk degildir. Bunlarin ruhlari,
kendilerine layik bir saadete gonderilir. Sayet bu ruh sahipleri
insanlar ise, zaten, diinyadan daha giizel ve ebedi saadete medar
olan bir aleme gitmektedirler. Dolayisiyla 6ltim, onlar igin yok-
luk degil, daha nurani bir aleme gitmeye vesiledir.*!!

10- insan Sorumlu Oldugu Bir Benligin Sahibidir

Allah'in yarattiklari, ya dogrudan giizeldir, ya da sonuglar1
itibariyle giizeldir. Insanin ebediyete uzanan arzu ve istek-
lerini yok sayarak, onu birtakim tabiat olaylarinin tesadiif
drtini ve gelisiglizel cereyan eden bir evrimin sonucu or-
taya ¢ikmis siradan bir varlik olarak algilamanin, insana
ve insanliga kazandiracagi bir sey yoktur. Bu Insanin ha-
kikatine de uygun degildir. insanin huzur ve mutlulugunu
arayan ve isteyen felsefl diisiince taraftarlarinin, insanin

bu fitrl yapisint gozden uzak tutmamasi gerekir.

[slam itikadinda, biyolojik bir organizma olan insan, aki-

la sahip olmasi sebebiyle, kendisine birtakim sorumluluklar
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yiiklenmis ve imtihana tabi tutulmustur. Bu diinya, ahiret icin
bir imtihan yeri olarak tanimlanmustir. Imtihanin geregi olarak
iyi-kéti, glizel-¢irkin, hayir-ser hep yan yana olmalidir ki, se-
¢im ve tercihte imtihanin sartlar1 tam tahakkuk etmis olsun.
Islam literatiiriinde Allah’in serri, yani kotiiliigii yaratmasi kotii
degildir. Kottligi igslemek serdir, kotidiir.

Islam telakkisinde Allah’in yarattiklari, ya dogrudan giizel-
dir, ya da sonuglart itibariyle giizeldir. Insana cirkin gelen hasta-
liklar, bazi 1zdirap verici olaylar, ¢cogu zaman neticeleri itibariyle
gizeldir. Cunkd, [slam itikadinda, bazen sikint1 ve hastalikli
bir saatin, ahiret alemi i¢in binler saatlik sevap ve miikéafat ka-
zandirdigy belirtilmektedir. Mesela, zahiren koétt goriilen 6liim,
sayet hic gelmemis olsa, belirli bir yastan sonra hayatta kalmakla
gekilecek 1zdirap ve sikintili haller, 6liimin ne kadar bityiik bir

nimet oldugunu anlatacaktir3? .

Biitiin semavi dinlerde, diinya hayatinin muvakkat ve gegi-
ciligi, esas hayatin ahiret hayat1 oldugu, o hayatin ebediligi, bu
diinyada ¢ekilen bir takim sikint1 ve kotiiliiklere sabir gosterilmesi
halinde, bunun miikafatinin yiiksek olacagi, bu diinyadaki hicbir
sikint1 ve mesakkatin karsiliksiz birakilmayacagi hususu ortak
bir dil olarak ifade edilir. Boyle kiiltiire sahip bir kimse, kargilaga-
cagt bir takim olumsuzluklar ve hastaliklara hazirlikli olacaktir.
Onlara sabir etmekle ebedi bir hayatta kazanacagi mitkafat1 di-
stinmekle sikintilar1 ondan bire inecek, daha ahirete gitmeden, bu
duygu ve diistincelerle diinyada Cennet hayat1 yasayacaktir.

Diger taraftan, esas hayatin diinya hayat1 oldugunu, ahiret
hayat1 diye bir seyin bulunmadigini, insanmin biitiin yapip etti-
ginin bu diinya hayatiyla sinirh oldugunu, oliimle her seyin bi-
tip yokluga gittigini vehmeden felsefi bir yaklasim tarzinin ise,
dinyadaki bir takim koétiiliik, 1zdirap ve sikintilart agiklamasi
ve anlamas1 miimk{in degildir. Ustelik insanin sonsuz duygu, his

ve arzularini, sinirli bu diinya zevk ve menfaatleri karsilayamaz.
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Adeta insamn biitiin arzu ve hisleri ebedi aleme gore planlanip
programlanmustir. Dolayisiyla bdyle sonsuz duygularla donatil-
mis bir insanin, sinirh bir émiirde sahip olacag hicbir seyin onu
tatmin ve memnun etmeyecegi ortadadir. Bir de, sahip oldugu
bir takim iyilik ve giizelliklerin bir miiddet sonra elinden ¢ikaca-
&1, kendisinin 6liimle yok olup gidecegi endisesi, diinya hayatin
ona acilagtiracak ve daha Cehennem’e gitmeden ona Cehennem

hayati yasatacaktir.’!?

Sonug olarak, insanin ebediyete uzanan arzu ve isteklerini
yok sayarak, onu bir takim tabiat olaylarimin tesadtf tiriini ve
gelisiglizel cereyan eden bir evrimin sonucu ortaya ¢ikmis siradan
bir varlik olarak algilamanin, insana ve insanhiga kazandiracagi
bir sey yoktur. Bu, insanin hakikatine de uygun degildir. Insanin
huzur ve mutlulugunu arayan ve isteyen felsefi diigiince taraftar-
larinin, insanin bu fitri yapisim gézden uzak tutmamasi gerekir.

Insan hem bir biyolojik organizma ve hem de sorumlu bir
benligin sahibidir. Ruhsal ve zihinsel yasami, biyolojik islemlerle
baghlik gostermekte ve beden/ruh ve madde/zihin diializmine
sahip bulunmaktadir.

Obiir taraftan, [slam itikadina gore insan, kainatin merkezi
konumundadir. ilk ve son gaye ona aittir. Bilingli ve suurlu bir
yaratilisin Grtintidiir. Materyalizmin iddia ettigi gibi gelisigiizel-
ligin ve rastlantilarin sonucu ortaya ¢ikmuis degildir. Kald1 ki, bu
konuda bilimselligin disina ¢ikmadiklarini iddia eden materya-
lizm savunuculari, insanin rastlanti sonucu ortaya ¢iktigini ileri

stirmekle, metafizik bir yorum yapmis bulunmaktadirlar.

11- Bilimle Din Neden Catismaktadir?

Boyle bir soruya, isabetli bir cevap vermek zordur. Her sey-
den evvel, bilim ve dinin tanimlarinda ortak olmayan ¢ok noktalar

vardir. Cogu zaman, evrim teorisinde oldugu gibi, bilimin tanim
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ve kistaslarini tasimayan, ideolojik ve siyasi yaklasimlar, ya da
bir takim 6n kabuller ve metafizik degerlendirmeler, bilim ola-
rak takdim edilmektedir. Diger taraftan, din olarak, Hiristiyanhk
esas alinmakta, zaman i¢inde o dine, din adina yapilnus bir takim
katkilar, sahsi kanaat ve yorumlar, dinin esas1 olarak algilanmak-
tadir. Hiristiyanlik’ta, bilhassa Allah kavramina Teslis akidesinin
girmesinden sonra, {lih anlayis1 hususunda teologlar arasinda da-
hi ortak bir kavramin dillendirilemedigi goriilmektedir.

Catismanin esas sebeplerinden birisi de, bilimsel verilerle
elde edilen sonuglarin, neden ve nasillarinin, bilimsel metotlarin
disina cikilarak ve metafizik bir yaklasimla tesadiif ve tabiatin
kor kuvvetiyle ve gelisigiizellikle aciklanmasidir.

Bir diger sebep de, bilimin tamamen materyalist bir felse-
feyle izah1 ve dolayisiyla materyalist diistincenin gercek bilim
olarak yorumlanmasi ve bilim adina ateizmin miidafaasidir. Bu
catigmanin bir diyaloga ve hatta bir entegrasyona, yani bilimle
dinin birlikteligine ¢alisan diisliniirlerin bir kismunin kanaatleri
kismen yukarida verildi. Hiristiyan aleminde, 6zellikle Siire¢ Te-
orisi olarak ifade edilen diisiince sistemi taraftarlari, iki tarafin
uzlagmasi i¢in bityiik gayret sarf etmektedirler. Onlar, Allah’in
mutlak kudretini ve iradesini kabul etmemekte, zorlayict degil,
ikna edici bir Allah’a inanmakta ve tesadiif ile insan ozgirli-
gi adina Allah’in giicline sinirlama getirmekte, ac1 ¢cekme ve
kotuliikle ilgili problemleri de, Allah’in disindaki evrim giictine
havale etmektedirler.

Ayn sekilde Arthur Peacocke, geleneksel dini inanclarin,
giinlimiiz bilimine uygun olarak reforme edilmesini savunmak-
tadir.?!

O zaman da, fertlerin kendi telakkileri ve arzularina gore
dizayn edilen ve sekillendirilen bir din, her halde Semavi degil,

arzi bir din olacaktir.
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Bilim ile din arasindaki catismanin, bizatihi dinin kendin-
den degil, teolojiden, yani din adina hakimiyeti elde tutma gay-
retlerinden kaynaklandig: belirtilir. Nitekim, bilimle dinin tarih
boyunca karsilikli etkilesim i¢inde oldugunu vurgulayan bilim
tarihgisi Sarton, din ile teolojiyi birbirinden ayirarak soyle der:

“Bu etkilesim ¢ogu kez bir saldir1 bicimi almis, gercek bir
savasa dontismtisttir. Ne var ki, aslina bakilwrsa, bu savas bi-
lim ile din arasinda bir savas degildir. Clink1i ikisi arasinda bir

savas olamaz. Bu savas bilimle teoloji arasindadir.”"

Cemal Yildirim da benzer bir yaklasimda bulunur:

“Gergekten dinin salt bir inang, iyiye ve dogruya yénelik
bir saygt duygusu kimligiyle bilime ters diisecegi kolayca diisii-
niilemez. Nitekim [slam dini medreselerin kurulmastyla birlikte
teolojinin agirlik kazandigi déneme gelinceye dek bilim, mate-

matik ve felsefe icin elverisli bir ortam saglamustur.”1¢

12- isldm Dini Bilimle Cahsmaz

Islamiyet’le bilimin gatismast s6z konusu degildir. Ciinki,
Islam dini, kdinatin tamamini adeta bir kitap gibi kabul
eder. Allah’in kudret sifatinin eseri olan ve elementlerle
yazilmis bir kitap. Yani, kainat kitabi. Her bahar sanki bu
kitabin bir sayfasi, asirlar o kitabin formalar1 hikmiinde.
Insan da bu kitapta bir kelimedir. Biittin ilimlerin konusu,
bu kainat kitabidir.

Islam literatiiriinde, bilimde ne kadar cok terakki edilse,
yani varliklar hakkinda ne kadar genis bilgi sahibi olunsa,
O’nun kéinattaki tasarrufunun, hikmet ve hakimiyetinin
bilinmesini saglayacagi, dolayisiyla Allah’in o kadar daha
iyi taninmus olacag1 vurgulanir.

Kur’an; “Diisiinmiiyor musunuz?.. Aklimzi kullan-
miyor musunuz?’ (Bakara, 76,44) diyerek akla havale eder.

Akill diigtinmeye tegvik eder.
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[slamiyet’le bilimin gatismasi s6z konusu degildir. Cin-
ki, Islam dini, kiinatin tamamini Adeta bir kitap gibi kabul
eder. Allah’in kudret sifatinin eseri olan ve elementlerle yazil-
mis bir kitap. Yani, kainat kitabi. Her bahar sanki bu kitabin
bir sayfasi, asirlar o kitabin formalar1 hiikmiinde. Insan da
bu kitapta bir kelimedir. Biitiin ilimlerin konusu, bu kainat
kitabidir. Yani, tasiyla, topragiyla, havasiyla ve suyuyla, bit-
kiler, hayvanlar ve insanlariyla alemi dolduran canl ve can-
siz umum varliklarin yapisini, bagh oldugu kanunlar1 ortaya
koyma gorevi ilimlerindir. Ilimler bir bakima bu kainat kita-
bint tefsir etmekte, yani agiklamaktadir. Atomdan galaksile-
re kadar her bir cismin yapisinda ve tabi oldugu kanunlarda;
yiksek ve derin bir ilmin, genis bir kavrayisin, engin ve son-
suz bir diislincenin, son derece hassas bir 6l¢li ve planlamanin,
gayet merhametli ve sanathl yapilisin varligr goriilmektedir.
Iste, Allah’in eseri ve sanat1 olan bu kainat kitabi, O’nu tanit-

tirmaktadir.3!”

Islam literatiiriinde, bilimde ne kadar cok terakki edilse, ya-
ni varliklar hakkinda ne kadar genis bilgi sahibi olunsa, O’nun
kainattaki tasarrufunun, hikmet ve hakimiyetinin bilinmesini
saglayacagi, dolayisiyla Allah’in o kadar daha iyi taninmis olaca-
g1 vurgulanir. Bu Allah’1 bilme ilmine “Marifetullah” denmekte-
dir. Allah’in isimleri sonsuz oldugu i¢in, Marifetullahta terakki-
nin de, sinir1 yoktur®®,

Cisimlerdeki bu olctilii, bir maksat ve gayeye gore plank
yaratilisin diistintilmesi de “Tefekktir”, fikir ve akil ytiriitme,
yorumlama olarak ifade edilir. Boyle bir saatlik akil yuriitme
ve diisiinmeyi, Islamiyet bir sene nafile ibadetten iistiin gor-
mektedir.

Kur’an; “Diistinmiiyor musunuz?” .3 “Aklinizt kullanmi-
yor musunuz?’3?° diyerek akla havale eder. Akilli disinmeye
tesvik eder. “Bu inceligi, ancak akli selim sabipleri diistiniip
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anlar” der. ! Allah’tan ilmimizin arttirilmasini istememizi
oglitler: “Rabbim, ilmimi arttir” de’.3?? Bilenlerle bilmeyen-
lerin bir olmadigina dikkat ¢ekilir: “Hi¢ bilenlerle bilmeyen-
ler bir olur mu?’3?3, “Diistinesiniz diye gercekten size dyetleri
acikladik” *** Bilinmeyen bir seyin sorulup arastirilarak 6g-
renilmesi istenmektedir: “Eger bilmiyorsaniz, bilenlerden so-

run” denmektedir.32°

Hadislerde de ilme tesvik vardir: “Ilim talebi icin yola ¢tkan
kimse, dontinceye kadar Allah yolundadw.”3?° “Kim ilim 6g-
renmeyi talep ederse, bu onun gecmisteki giinahlarina kefaret
olur.” 37 “Hikmetli séz mii minin yitigidir. Onu nerede bulursa,
hemen almaya ebaktir.” 38 “limin azalmast, cebaletin artmast”
diinyanin sonu olarak belirtilmistir.3?°

[slamiyet’te alimin miirekkebi, sehidin kanindan iistiin tu-

tulmustur.3%

Boyle bir din, ilme karst olabilir mi?. Zaten biitiin ilim-
ler, Allah’in kéinat kitabinmin tefsiri ve agiklamasi degil midir?
Kur’an da O’nun kitabi, kidinat da. Kur’an’a ters diisen, ilim de-
gil, ancak bir takim teori ve hipotezler olabilir. Nitekim; “Ben
ilim sebriyim, Ali de onun kapisidwr; kim ilim isterse bu kaptya
gelsin.” 31 “Ben de ancak muallim (&gretici, egitici ve yol goste-

rici) olarak gonderildim.” 33

Mutlaka dlimler nebilerin varisleridirler. Mutlaka nebiler
dinar (altin) ve dirhem (giimiis) miras bwakmadilar. Onlar
ancak ilim miras biraktiar, bu ytizden kim onu alwsa btiytik
bir pay almis olur.” 33 “Kim bir ilim 6gretirse, o bilgi ile amel
edenin sevabi, isleyenin sevabt eksilmeksizin ona wverilir.”3*
“Bilgi benim mirasim ve benden énceki nebilerin de mirasi-
dir.” 3 Alimler, arzin kandilleri (1sik kaynaklari), nebilerin

336

halifeleri, benim ve nebilerin varisleridirler.”>-° gibi ve benzeri

hadisler, insanlar1 ilme ve okumaya tesvik etmektedir.
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13- Bilimle Dinin Uzlaghnimasi

Bilimle din, diyalog ve tolerans ekseninde birlikte yol ala-
bilirler. Din semavidir. Onun, yeni bilimsel gelismelerle
her seferinde test edilmeye, ya da bilimsel verilerle dogru-
lanmaya ihtiyact olmamalidir. Her seyden evvel din, hem
bu diinya hayatini ve hem de ahiret hayatini nazara alir
ve metafizik bir diisiince tarzi ile ve biitiinciil bir yakla-
sim sunar. Halbuki, bilimin metot ve usulleri farklidir ve
tamamen bu diinya hayatini ve varliklar1 anlamaya yone-
liktir. Bu varliklar1 anlamada bilimde ne kadar ileri gidilse,
Allah da o kadar iyi bilinmis olacaktir.

Bilimsel veriler, dini argiimanlarla yan yana omuz omuza da
gelebilir, bazen farkl istikametlerde de seyredebilirler. O zaman,
hosgoriilil bir yaklagim tarzi ile aradaki diyalog devam ettirile-
bilir. Her iki alana da sayg1 ve hosgoriilii yaklasim, beseriyetin
saadetinin anahtari olacaktir.
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Pozitivist Diistince ve Biyoloji Felsefesi

1- Metafizik ve Evrim Teorisi'nin Bilimsel Degeri

“Evrimcilik, su ya da bu bi¢im altinda ¢agimizin agir ba-
san bir inang seklidir. Evrimcilik, gerek metoduyla ve ge-

rekse ele aldig1 problemlerle, gergek bir bilim degildir”
(Bernard Russell)

Bernard Russell (1872 -1970)

etafizik; fizik Otesi, doga otesi, Allah’a dayali sahay1

icine alan ilk felsefe olarak adlandirilir. Antik¢ag’'da

felsefe ve metafizik i¢ ice iken, Yeni¢ag’dan itibaren
Comte (1798-1857) ve Russell gibi filozoflar metafizige kars1 ¢cik-
mislardir. Onlara gére Allah’in varligi, ruhun dliimstizIigh gibi
hususlar fizik 6tesi konulardir. Yeni pozitivistlere gore, her tir-
lu felsefi diistince metafiziktir. Kant’a gore metafizik, Allah’in
varligl, insan ruhunun tabiati, dzglrliikk ve kainatin sonu gibi
konulardir. Kisaca metafizik; sonuglarinin bilimsel bir bicimde
ifade edilememesi ve bilimsel olarak dogrulanamamas: anlamin-

da her tiirlii felsefe, metafiziktir.33’

Metafizigin farkll tamimlar1 séz konusudur. En ¢ok kulla-
nilan ménada; felsefenin bir bolimi olup, tecriibenin 1s181nda
reelin, yani gercegin akli izahini arastirir. Metafizik bu ménada
tecriibeden hareket etmekle beraber onu asar ve deney istil ve
deney dist bir takim sonuglara ulagir. Boylece, metafizik ontolo-
jisiyle rasyonel kozmolojiyi, rasyonel psikolojiyi ve teolojiyi bir
biitiin halinde icine alir. Hakikatte metafizik, esyanin igine ve
hatta otesine niifuz ederek bilimi tamamlar.3%®
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Darwin, Antik Cag’dan beri sliregelen ve metafizige dayal
evrim distincesini teolojik bir yaklasimla sunmustur. Bu diisiin-
ceyle Yaratici, dogadaki kottilitklerden ayrilmistir.?%

Darwin’e gore Allah dogaya karismayacaksa hi¢ mi karig-
mayacakt1? Onun bu teolojik yaklagimina, Amerikal arkadast
Asa Gray’a yazdiglt mektup ornek olarak verilir:

“Beslenmek icin ideal bir kus gértirtim ve silabhimi alip onu
vururum, bunu kasitli olarak yaparim. Masum ve iyi bir adam
agacin altinda durur ve bir simsekle 6liir. Allah’n bu adami
kasitli olarak oldiirmek istemis olabilecegine sahiden inantyor
musun? Eger buna inantyorsan, bir kwlangic bir tatarcigi kap-
tiginda, Allah’n, o kirlangicin o tatarcigt o anda kapmasmni
planladigina da inantyyor musun? Ben adamin ve tatarcigin ayni
durumda olduguna inantyorum. Eger ne adamin ve ne de tatar-
cigin 6liimii 6nceden tasarlanmamuissa, onlarin ilk dogumlarmnin

ve cogalmalarinin da tasarlanmis olmadigina inantyorum.”3*

Evrimcilerin evrim teorisine giiglii baghliklari, onlar1 her
turlii metafiziksel tahminleri yiirtitmeye sevk ettigine dikkat ce-
kilir. Evrimin belli bagh arglimanlar1 ve bunlarin basarisi, onun
bilimsel desteginden degil, yaratilisa karst olusundan kaynaklan-
dig: ifade edilir.

Hunter’e gére evrim ne maskeli bir ateizmdir ve ne de salt
isleyen bir bilimdir. Evrimin hikayesinde gri alanlar vardir ve
onun 6zinii ortaya koyan da bu gizliliklerdir. Evrim teorisinde
esasli, ama gizli bir dinsel etki vardir. Hunter’e gore, hem Dar-
win ve hem de giiniimiizin modern evrimcileri metafizik 6éner-
melere bagvurmaktadirlar. O, metafizigin bilimi nasil etkiledigi

anlasilmadan evrimin anlagilamayacagini belirtir.3*!

Darwin, teorisinin iki amacindan bahseder. Bunlardan biri-
si, tirlerin ayr1 ayr yaratilmadigini géstermek, ikincisi de dogal
aytklanmanin, degisimin araci oldugunu ortaya koymaktir. O,
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Insanin Kékeni adli eserinde metafizik bir yaklasimini soyle dile
getirmektedir:

“Dogal ayiklanmayi abartmak suretiyle hataya diisersem,
en azindan, timit ediyorum, ayrt ayrt yaratdis dogmasmnt yik-

mis olmaya yardim etmekle iyi bir is yapmis olacagum.”**

Evrime her ne kadar bilimsel bir sekil verilmeye calisilsa
da, metafiziksel varsayimlara yapisildigi goriilmektedir. Istenilse
de bu metafizik disiinceden kacinmak mimkiin degildir. Ciin-
kii, maddenin ve alemin varligi, canliligin mahiyeti, Yaratici’'nin
kimligi ve vasiflar1 gibi konularin biiyiik bir kismi Evrim
Teorisi'nin giindeminde oldugu siirece, metafizik yaklasimlar

kacinilmaz olacaktir.

Kant, Yarg: Glictiniin Elestirisi adh eserinde biyolojinin fark-
I1 bir bilim dali oldugunu belirtmekte ve fiziksel bilimlerin meto-
dolojisinin biyolojiye uygulanamayacagina dikkati ¢ekmektedir.
Onun bu yaklasimi, biyoloji felsefesi ve metodolojisi agisindan
onemlidir. O, bir bilimin ancak matematiksel oldugu oranda gercek
bilim oldugunu ileri siirmektedir. Kant’a gore, Evrim Teorisi'nin
icinde matematiksel argtimanlarin ¢ok az olusu, onun bilimsel bir

teori sayilmasini tartismali hale getirmektedir.*3

Unlii felsefeci Bernard Russell de evrimin gerek metot ve
gerekse ilgilendigi problemler bakimindan bilim olmadigim dile
getirerek sunu soyler:

“Eurimcilik, su ya da bu bicim altinda cagimizin agwr ba-
san bir inang seklidir. Evrimcilik, gerek metoduyla ve gerekse

ele aldig1 problemlerle, gercek bir bilim degildir.”**

Cornelius Hunter de evrim metodunun bilimsel olmadigini

ifade eder:

“Evrime ybnelik elestirinin daha iyi bir bilimsel aciklama
sunmasmna gerek yoktur. Ctinkii evrim daha basta bilimsel de-
gildir. Evrim icten ice bilim dis1 savlara yaslanan diizenleyici
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bir fikirdir. Evrim, cesitli bilim disiplinlerine bas vurmaktadwr
ama, kendisi bilimsel degildir. Bu bakimdan daha iyi bir bilim-

sel actklama sunmast bek lenmemelidir.”3%

Cagimizin seckin bilim felsefecisi Karl Popper’e gore bilim-
selligin ol¢litlt dogrulanmaya degil, yanlislanmaya elverigliliktir.
Ona gore bir bilgi veya sonucun o6zelligi, yanlislamaya miisait
olmasidir. Halbuki Darwinciligin dyle bir teste elverdigi soyle-
nemez. Darwinciligi dogrulayan bazi olgusal veriler gosterilebi-
lir. Ama bilimselligin 6l¢litii dogrulanmaya degil yanlislanmaya
elverisliliktir. Bagka bir ifadeyle, Darwinciler teorilerinin hangi
muhtemel gozlem sonuglariyla yanlislanabilecegini ortaya koy-
mus degillerdir. Dolayisiyla Darwincilik bilimsel bir teori olmak-
tan cok metafiziksel bir yapiya sahiptir.3*

Sadece Sebep-Sonug lliskisiyle Kdinat Anlasilamaz

Bilim felsefecileri, bilimde sadece sebep sonug iligkisinin ele
alinmasinin, kiinat1 ve insani anlamak igin yeterli olmadigini,
metafizik yaklasima da ihtiya¢ duyuldugunu belirtirler. Coples-
ton teolojinin, evreni anlama ve agiklamada bilimi tamamladig:
goriistindedir. Ona gore, olgularin bireysel aciklamalar1 evreni
anlamak icin yeterli degildir. Yeterli bir agiklama her seyi biitii-
nityle kapsayan, kendine daha fazla bir sey eklenemeyen acik-
lamadir. Copleston’a gore, dyle bir agiklamay: bilimden degil,
metafizikten bekleyebiliriz. Bilimler, tek tek ya da topluca alin-
sin, gercekligin ozelliklerini belli yonlerden incelemenin 6tesine
gecemez. Bilimsel yontemin etkinlik alani sinirlidir. Copleston’a
gore, hayatla ilgili pek ok problem bu alanin disindadir. Orne-
gin insana iligkin bilimlerden Psikoloji davraniglarimizla “ruh-
sal” denen siirecleri inceler. Anatomi, fizyoloji, biyokimya vb.
calismalarin konusu organizmanin yapi ve isleyisine iliskindir.
Antropoloji, sosyoloji ve sosyal psikoloji insani inanglari, tdre,
gelenek ve aliskanliklari; hayat tarzi ve yasama sekillerini ele
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alir. Bu calismalar1 birlikte degerlendirsek bile, insan1 “gercek
niteligi’ne inerek onu bitiin yoénleriyle ¢dztimledigimizi sdyle-
yemeyiz. Ona gore, insanin bilimsel metotla erisilemeyen bir 6z
niteligi, bir varlik ve mana problemi kalmaktadir. Iste bu ézde
sakli kalan seye ancak Allah kavramina bagvurarak aciklik geti-
rilebilir. Aym sekilde, diinyanin, Allah ile iligkisi kurulmadikca,

kendi i¢inde ne anlami ve ne de anlasilir niteligi vardir.3*

2- On kabuller ve Evrim Teorisi

Antikgag ve Ortacag boyunca fikir alemini etkisi altina alan
Aristo felsefesi, pek ¢ok faydali goriis ve diistincenin tarti-
silmasina ve kabuliine asirlarca engel teskil etmistir. Ay
durum simdi Evrim Teorisi i¢in séz konusudur. Bu teori ta-
raftarlari, her tiirlii farkli diistince ve yoruma kapalidirlar.

Evrimcilik, Batr’nin laik din dogmasi haline gelmistir. Yeni
kurum ve degerlendirmelerin ortaya konabilmesi i¢in, 6nce

evrimciligin reddi gerekir. (J. Servier)

Evrimin eldeki en iyi aciklama oldugu sikca ileri striiliir.
Boyle bir iddia ise, bilimsel olmayan bir hikiimdir. Evrimin
dogrulugunu basta kabul edip, onu destekleyecek deliller ara-

mak, bilimsel olmayan maksath bir davranistir.

Norman Geisler ve Ronald Brooks, evrimin bilimsel bir me-
totla irdelenmedigini ve 6n kabullere dayandigim dile getirir ve
soyle derler:

“Evrimi elestiren kimse, evrimin yanlis oldugunu goster-
mekle yetinmeyip, meseleyi de ¢é6zmelidir. Evrimi yanlislamak
yeterli degildir. Ciinkti, daha iyi bir ¢6ztiim bulana kadar onun
dogru oldugu kabul edilecektir.

Ancak, bilim boyle yapiumaz. Bu savunmada evrime, bi-
limde yeri olmayan o6zel bir konum wverilmistir. Hukuk siste-
mindeki, suclulugu ispat edilene kadar masum oldugu kabul
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edilen davalilardan farkli olarak, teorilere 6nceden ézel bir
konum atfedilemez. Suf bir alternatif hentiz ileri stirlilmedigi
icin, onlarin muhakkak dogru oldugu ileri stirtilemez. Dahast,
hentiz yanlislanamadiklart icin, dogru olduklart da varsayila-
maz. Bu tiir varsayimlar, formel olmayan yanlislar diye adlan-
dirilir ve bunlar pratikte bilimsel diistinme bigciminin antitezini

olusturur.”*

Genelde evrimi takdimde, evrimin ni¢in dogru kabul edildigi
degil, nasil isledigine dair konular nazara verilir. Diger taraftan, ev-
rim teorisi, Allah’in diinyay1 gozlemledigimiz tarzda yaratmadigi
inancina dayanmaktadir. Burada da negatif teolojiye bagvurulmusg-
tur. Dolayistyla boyle bir yaklasim tarzi metafizik agirliklidir.

Meshur antropolog Servier de evrimciligin laik bir din dog-
mast haline geldigine ve bu niifuzun kirilmasi gerektigine soyle

isaret eder:

“Evrimcilik, Batinin laik din dogmast haline gelmistir. Ye-
ni kurum ve degerlendirmelerin ortaya konabilmesi icin, 6nce

evrimciligin reddi gerekir.”3>°

Sonug olarak, su soylenebilir ki, Antik¢ag ve Ortagag bo-
yunca fikir alemini etkisi altina alan Aristo felsefesi, pek ¢ok
faydali goriis ve diisiincenin tartisilmasina ve kabuliine asirlar-
ca engel teskil etmistir. Aynt durum simdi Evrim Teorisi igin
s6z konusudur. Bu teori taraftarlari, her tirla farkli diistince ve
yoruma kapalidirlar. Evrimin alternatifi gértislere asla miisaade

etmemektedirler.

3- Hayat Felsefesi

Biyolojinin manés1 ve konusu; canli, canlilik ve hayattir.
Ancak, biyoloji tarafindan; hayatin tanimi, ya da canlili-
gin ne oldugu, herkesi tatmin edecek tarzda ortaya kona-

mamaktadir.
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Biyoloji istese de bunu yerine getiremez. Ciinki, onun ¢a-
lisma metodu, pozitivist disiince sistemine dayali olup,
tamamen mekanistiktir, atom, ya da molekiiller arasindaki
sebep sonug iliskisini ortaya koymaya yoneliktir.

Halbuki, hayat olay1, mekanistik ve materyalist bir yakla-
simla agiklanamaz. Cunki, gérme, isitme, zevk alma, act
¢ekme, Ofke, akil, hayal sevgi ve muhabbet gibi hayatin
ozellikleri, atom ve molekiillerin yapisinda bulunmamak-
tadir. Elmastaki pariltilarin, disaridaki bir 151k kaynagin-
dan geldigi gibi, canlilardaki hayatin, onlara disaridan, bir
hayat sahibinden aksettigi anlagilmaktadir.

Biyolojinin manasi ve konusu; canli, canliik ve hayattir.
Ancak, biyoloji tarafindan; hayatin tanimi, ya da canliligin ne
oldugu, herkesi tatmin edecek tarzda ortaya konamamaktadir.
Onun bodyle bir gayreti ve hedefi de yoktur. Daha dogrusu, bun-
lar biyolojinin konusu disinda kalmaktadir. Aslinda canlilarda
incelenen konular, o organizmada cereyan eden fiziko-kimya
kanunlaridir. Canliligin temel birimi olarak embriyonik yapiya
ve molekil seviyesine inilmekte, fakat bizatihi canlihigin kay-
nagimin ne oldugu ortaya konamamaktadir. Sadece, molekiillere
hayat1 veren gizli bir gii¢, ya da kuvvetten bahsedilmekte, fakat
bunun mabhiyeti bilinememektedir.

Biyoloji istese de bunu yerine getiremez. Ciinki, onun ¢alis-
ma metodu, pozitivist diislince sistemine dayali olup, tamamen
mekanistiktir, atom, ya da molekiiller arasindaki sebep sonug
iligkisini ortaya koymaya yoneliktir.

Halbuki, hayat olay1, mekanistik ve materyalist bir yaklasim-
la aciklanamaz. Ciinkd, gérme, isitme, zevk alma, ac1 ¢ekme, 6f-
ke, akil, hayal sevgi ve muhabbet gibi hayatin ozellikleri, atom ve
molekiillerin yapisinda bulunmamaktadir. Elmastaki pariltilarin,
disaridaki bir 151k kaynagindan geldigi gibi, canlilardaki hayatin,
onlara disaridan, bir hayat sahibinden aksettigi anlasilmaktadir.
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Kant, mekanistik bir yaklagimla canlilar aleminin anla-
silamayacag1 kanaatindedir. Her canlinin, evren igerisinde bir
biittiniin pargalart olarak gortldigiinii ve biyolojide parcalarin
bitiinle ve birbirleriyle iliskisinin teleolojik kavramlar1 kullan-
may1 gerektirdigini ileri stirer. Ona gore, teleolojinin biittinsel
bakist olmadan canlinin bedeninde biitiinsellik ve bu organlarin
hangi gayeleri gergeklestirdigi anlasilamaz. Kant’a gore bu igsel
gayesellikdir. Ona gore teizm, dogay1 en iyi sekilde anlayacak
gergeveyi ¢izer, ancak bu teisttik agiklama objektif olmaktan
ok, subjektiftir.?!

Allah’in varhigini ve her seyi yarattigini kabul eden bir kim-
se i¢in canliligin maddi olmayan bir tozden olusup olusmadig:
meselesi hayati dneme sahip degildir. O, mekanist bir yaklasima
da, hayat felsefesine dayali bir yaklasima da, bu ikisinin bir sen-

tezine de inanabilir.

Hayat felsefesinin @inlii temsilcilerinden biri olan Bergson
(1859-1941), mekanist tarzda gelisen bir evrim yerine, yaratici
bir evrim modelini benimsemis, zekanin ve i¢glidiiniin, hayatin

sonucu oldugunu ileri stirmiistiir.??

Nursi, hayatla ilgili olarak farkli yaklasimda ve degerlendir-
melerde bulunur. O, hayatin ya da canlihgin, kéinatin bir 6zl ve
hiilasas1 oldugunu belirtilir. Hayat1, ruhun 15181 olarak tarif eder
ve suuru hayatin nuru olarak alir. O, hayati, Allah’1t gosteren
acgik bir delil ve en gizli glizel bir sanat eseri ve O’'nun merhame-
tinin tecellisi olarak kabul eder.®?

Ona gore hayat, Allah’in pek ¢ok ismine aynadir ve giines
1s181min yedi renkten olustugu gibi, hayat da pek ¢ok sifattan
yaptlmustir. O sifatlardan bir kismi, duygular vasitasiyla geli-
sir, bir kismu1 da hissiyat suretinde kendilerini gosterirler. O, en
alt mertebede olan bitki hayat1 ve o hayatin en birinci derecesi
olan ¢ekirdekteki hayat diigiiminiin (embriyonun) uyanip agi-
larak gelismesi ¢ok acik ve yaygin olarak cereyan ettigi halde,
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bu hayatin mahiyetinin ilk insan Hz. Adem zamanindan beri

insanligin nazarinda gizli kaldigini belirtir.®*

a- Ateistlere Gdre Canlilar Kusurlu ve Eksik Yapiya Sahiptir

Ateist dusiintirlere gore, insan basta olmak {lizere, evrendeki
biitin hayat sahipleri kusurlu ve eksik bir yapiya sahiptir. Bu
cksik yap1 da onlarin bir yaratici tarafindan yaratilmadigina delil
olarak ileriye siirtilmektedir.

Ateist biyologlar ve pozitivist felsefeciler, insanin gelisigii-
zel tabiat olaylar1 sonunda tesadiifen ortaya ciktigim ileri siir-
mekteler. Onlara gore insan mitkemmel bir varlik degildir. Asag1
yapili canlilardan kalan bir takim ise yaramayan organlar1 olan
kusurlu bir varliktir. Akillarinca, insan sayet bir yaraticinin ese-

ri olsa idi, boyle kusurlu degil, mitkemmel olmas1 gerekirdi

Ateist biyologlar, yaklasik yiiz yil 6nce, insanda ise yara-
mayan ve dolayisiyla onun 6nceki atalarindan kendisine mi-
ras kalan 150’¢ yakin organ sayiyorlardi. Kor barsak, epifiz,
hipofiz bezleri ve kuyruk sokumu gibi yapilar, bu lizumsuz
organlarin basinda geliyordu. Neyse ki, yapilan caligmalarla
bunlarin dyle lizumsuz organ olmadigi, bilakis insanin sthha-
ti icin ¢ok 6nemli gorevlerinin bulundugu anlasildi da liizum-

suz organ listesinden ¢ikarildilar.

Ancak, ateist diigtinceyi kendilerine meslek edinmis ba-
z1 materyalist biyologlar, insanin var olusunu, ateizme dayali
pozitivist felsefeyle agiklamay1 siirdiiriiyorlar. Insanda vazifesi
tam bilinemeyen bazi yapilar1 liizumsuz addediyorlar. Insanda
goriilen bazi hastaliklar: da kendi akillarina sigistiramadiklarin-
dan, bunlari, bir yaraticinin olmadigina ve insanin gelisigiizel ve
daha asag1 yapil varliklardan ortaya ¢iktigina delil gostermeye
galigtyorlar. Bununla ilgili iddialar1 zaman zaman giindeme geti-
riyorlar. Onlardan bazilar1 bazilar1 séyle;
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1. Cocuklarin, dogumdan itibaren ilk birka¢ ay icinde gaz
¢ikaramamast,

2. Cocuklarin i¢ kulak ile agiz arasindaki 6staki borusunun
kisa olusunun orta kulak rahatsizligina sebep olmast,

3. Cocuklarda, idrar kesesinin disariya baglayan kanalin
erigskinlere gore kisa olmasi nedeniyle idrar yollar1 hastaliklari-
nin goérilmesi,

4. Penisteki stinnet derisinin varligy,

5. Anne stitlinde D vitamininin olmamasi,

6. Insandaki dis ¢iiriikliigii ve 20 yas dislerinin varhg,

7. Kemik erimesi (Osteoporaz),

8. Yaghlarda goriilen prostat rahatsizhigi,

9. Kadinlarda goriilen rahim ve meme kanserleri,

10. Omurga rahatsizligi,

11. Baz1 insanlarda kasik fitiginin goriilmesi,

12. Yaraticinin, yaklagik 400.000 bitki olmasina ragmen
niye daha ¢ok ¢esitli meyve ve sebze sunmadigr ve domatesi,
seftaliyi, elmayi, portakali niye yabani tarzda verdigi gibi ardi
arkas1 kesilmeyen sorular.

Bu sorularin 6zeti; insan basta olmak tizere, biitiin varlikla-
rin yaratilis hikmeti ve gayesinin ne oldugu ve nigin yaratildigi-
dir. Bu sorularin cevabini bilimsel bilgi veremez. Yani, insanin
ni¢in yaratildigi, hastaliklar yaratmadaki hikmetlerinin neler ol-
dugu gibi sorularin cevabim bilimsel bilgi, yani laboratuar degil,
semavi kaynaklar verir.

Ateist diistiniirler, bu ve benzeri sorulara felsefi bir takim
yorumlar getirip, cerbeze ile bunu da bilimsel bir bilgi gibi tak-
dim ediyorlar. Onlarin yaptig, fizik 6tesine ait, kendi anlayis ve
inaniglarina dayali bir takim faraziye ve yorumlardir.

Burada kusur, insanin yaratilisinda degil, Allah’1 bilmeyen,
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Peygamberleri tanimayan ve Allah’a dost olamayan ateist ve ma-
teryalist felsefeci ve evrimcilerin diistincelerindedir.

b- Her Bir Canli, Programlanmis Bir Dosya Gibidir

Bilgisayarda kayitl, sozgelimi on bin sayfalik bir dosyanin
karakteri milyonlara ulasir. Program disinda bu dosyaya girecek
herhangi bir karakter, yani virlis bazen bitiin bir dosyanin ¢a-
lismasini bozabilir. Iste kainattaki her bir canli varlik da adeta
bir bilgisayar dosyast gibidir. Her bir canliyt meydana getiren
elementler o dosyanin karakterlerini andirir ve belirli bir plan
ve programa gore ¢alisirlar. Her bir element Allah’in ilim, irade
ve kudreti dahilinde hareket eder. Hicbir element program dist
olamaz. Her hangi bir elementin program dist bir hareketi biitiin
kainatin dengesinin bozacaktir.

Bir element bile bagibos ve gayesiz olmazken, varliklarin en
sereflisi olan insanin ve insandaki organlarin liizumsuz ve gaye-
siz olmas1 distiniilebilir mi? Onun her bir organin bir ve belki
pek cok gayesi ve hikmeti vardir. Bilim adaminin gérevi, ateist
biyologlar gibi, gorevi ve yapist tam bilinmeyen bazi organlarin
gereksiz ve gayesiz olduguyla milleti lizumsuz mesgul etmek
degil, bu organlarin yap1 ve fonksiyonlarini tespit olmalidir.

¢- Ateist Dijiinirler, Diinyanin Tanzimine Kendilerini
Memur Goriiyorlar

Ateist bilim adamlarina gore, bir yaratici varsa, bu ve ben-
zer hastalik ve noksanliklar olmamalidir. “Kdinattaki eksiklik”
goriisii olarak ileri siirilen bu distince yeni degildir. Bunun
uzun bir ge¢cmisi vardir. Bu goriigse gore, eger yerytliziindeki var-
liklar1 planlayan bir tasarimct varsa, o zaman her seyi eksiksizce
var etmesi gerekirdi. Halbuki bazi seyler bu evrimcilerin dii-

stindigi gibi olmamaktadir. Baz1 ateist diistintirler ile pozitivist



224 J insanlk Tarihi Boyunca Evrim

felsefeciler tarafindan savunulan bu konu zaman zaman giin-
deme getirilmekte ve inkar1 ulthiyet fikrine bilimsel bir kilif

uydurulmaya galisiimaktadir®®

Ateist diistintirler, adeta kendilerini diinyanin yapisi ve sek-
lini tanzime memur edilmis birer mithendis gibi gérmekte, kendi
akil ve mantiklarina uygun gelmeyen nizam ve diizenlemeyi ge-
reksiz ve lizumsuz addetmekteler. Bunlardan birisi ¢ikiyor;

“Dort yiiz bin ¢esit bitki oldugu halde, nigin doért yiiz bin
¢esit meyve yok?” Diyor. Onun istedigi kadar meyve olsa, bu
defa doniip; “Nigin dort yiiz bin ¢esit meyve var?” diye soracak-
tir. Nitekim o ateist diisiinlir bir bagka sorusunu ileriye siirtiyor
ve diyor:

“Yaratic1 varsa, ni¢in meyveleri yabani olarak veriyor, 1slah
edilmis olarak yapmiyor?” Meyveler istedigi gibi olsa, sanki bir
yaraticty1 kabul edecek. Onlart 1slah ederek “Bilim adami” unva-
nint aliyorsun ya. Yaratict meyveleri 1slah edilmis olarak verse,

sen ne is yapacaksin?

Sen en kii¢lik bahgende yaptigin bir diizenleme ve degisik-
ligi kimseye sormadigin halde, Allah kéinatta neyi nasil yapaca-
gin1 sana mi soracak?

Kiinat Allah’in milktadiir. O milkiinde istedigi gibi tasar-

ruf eder. “Allah diledigini yapar”-3’

d- Yapan Bilir, Bilen Konugur

Her konuda ihtisas énemlidir. Bir meseleyi en iyi, o isin uz-
mant ve yapant bilir. “Yapan bilir, bilen konusur.” Umumi bir
disturdur. Bilgisayar hakkinda soz sahibi, onu yapan ve prog-
ramlayandir.

Bir bina hakkinda da bin doktorun goriisii degil, ehli ihtisas
iki mithendisin raporu gegerlidir. Bir hasta hakkinda ise, bin mii-
hendisin teshisi degil, iki doktorun raporu dikkate alinir. Niye?
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Ciinkii onlar mesleklerinde ihtisas sahibidirler. Insanin yaratilis
gayesi, maksadi ve hedefleri ile ahiret hayat1 hakkinda s6z sahibi

ateist felsefeciler ve materyalist ve ateist biyologlar olamaz.

[nsanin yaratilist, mahiyeti ve gelecegi hakkinda da soz sa-
hibi ancak ve ancak onu yaratan Allah’in ve O’'ndan bu konuda
ders alan peygamberinin ve o peygamberin yolundan gidenleri-
nindir. Ciink{i onlar bu konuda ihtisas sahibidirler.

Yukaridaki sorularin temelinde yatan, insan basta olmak
tizere, kdinatin milkkemmel degil, gelisiglizel ve kusurlu yapilmis
oldugu iddiasidir.

Burada 6nemli soru sudur:
- Kusursuzlugun 6lciisti nedir?

Bir varligin veya életin mitkemmelligi, ya da noksanligi, ne
gaye icin yapildigina baghdir. Sozgelimi, buzdolabinin yapilis
gayesi bellidir. Buzdolabini yapan usta, onun ne igin yapildigini,
hangi gayeye gore planlandigini bilir ve bildirir. Siz sayet buz-
dolabinin yapilis gayesini, camasir yitkamak olarak alir, ona gore

bakarsanmiz buzdolabinda pek ¢ok yapilis hatasi bulursunuz.

Ateist evrimcilere gore, oliince ¢liriiyerek yok olup gidecek
ve bir daha dirilmeyecek olan insanin biitiin arzu ve istekleri bu
diinyada gerceklesmelidir. Onlara gore insan hic hasta olmamals,
hicbir seyi noksan bulunmamalidir.

Halbuki bir 6grencinin ders ¢alismada, imtihana girmede,
yeme ve barinmada ¢ektigi sikint1 ve mesakkatleri dikkate ala-
rak, egitim hayatinin onun i¢in faydali mi, yoksa faydasiz nu
oldugu degerlendirmesi, 6grencilik sathasinda yapilamaz. Cinki
heniiz hedefe ulagilamamis, ¢alismanin meyvesini alma zamant
gelmemistir. Egitim hayatinda ¢ekilen biittin sikintilar, o meyve,
yani diploma ve dolayisiyla o diplomanin sagladig: faydalardir.

Yaratict da, insanin biitlin arzu ve isteklerini ahiret hayatina

gore planladigini, insanin arzu ve isteklerini bu diinya hayatinin
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tatmin edemeyecegini bildirmektedir. Dolayisiyla bu diinyadaki
yasayisa gore insanin durumunu degerlendirmek yanls olacak-
tir. Clinkl ondaki istidat ve kabiliyetler inkisat’ edecek ve bun-
larin sonuglar1 ahirette alinacaktir. Bu diinyada ¢ekilen birtakim
mesakkat, hastalik ve sikintilar belki o insanmin ebedi hayatim
kurtaracaktir. Bu bakimdan birtakim istidatlarin inkisafi ve ge-
lismesi, hastalik, aglik, zenginlik, fakirlik ve sabir gibi imtihan-
lart gerekli kilmaktadir. Biitiin bu imtihanlarin sonucu ahiret
hayatinda goriilecektir.

Allah, bir ayette diinya hayatinin bir oyun yeri oldugunu
hatirlatiyor:

“Diinya hayati bir oyun ve eglenceden baska bir sey de-
gildir. Muttaki olanlar icin ahiret yurdu mubhakkak ki daha

hayrlidir.”*8

Yine bir bagka ayette de diinya hayatinin aldatict oldugunu
beyan eder:

“Diinya hayati, aldatici menfaatten baska bir sey degildir.”3>

“Artik her kim azgnlik etmis ve diinya hayati (ahirete)
tercih etmis ise, sliphesiz (o kimse i¢in) varidacak olan yer an-

cak Cehennemdir.” 30

Demek ki, Allah’in yaninda, esas hayat ahiret hayatidir. In-
sandaki biitlin duygular ahiret hayatimi kazanmak i¢in verilmis
ve ona gore programlanmistir. Buranin imtihan yeri oldugu, im-
tihanin geregi olarak da burada hastalik ve musibetlerin buluna-
cag belirtilmektedir.

“Biliniz ki, mallariniz ve cocuklariniz birer imtihan sebe-
bidir.” 361

“Her nefis oltimii tadacaktw. Haywr ve serle deneyerek sizi
imtihan edecegiz.” 3%
“O ki, hanginizin ameli daha glizeldir diye sizi imtihan

etmek icin 6ltimii ve hayati yaratt.” 3
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“And olsun ki, senden 6nceki timmetlere de elgiler gonder-
dik. Ardindan boyun egsinler diye onlari darlik ve hastaliklara
ugrattik.” 34

“Hem hastalandigim zaman da bana O sifa verir.” 3

Bir hadiste Peygamberimiz, en ziyade musibete ve mesak-
kate giriftar olanlar, insanlarin en iyisi ve en kamilleri oldugunu
beyan eder. Basta Hazreti Eytip Aleyhisselam, Enbiyalar, sonra
evliyalar ve sonra muttaki miminler ¢ektikleri hastaliklara halis
birer ibadet ve Allah’in bir hediyesi olarak bakmuiglar, sabir i¢in-
de siikretmisler.3

Insandaki dis ¢iiriikliigii ve prostat rahatsizlig1 gibi hasta-
liklardan yakinanlar, sayet Allah’t tanimiyor ve emirlerini yap-
miyor ve peygamberi bilmiyorlarsa, onlarda dyle manevi bir has-
talik var ki, onun dehsetinden yer ve gok titrer.

[nsanin yaratilis gayesi
Allah, insanin yaratilis gayesini ibadet olarak beyan ediyor:

“Ben cinleri ve insanlari, ancak bana ibadet etsinler diye

yarattim.” 3%

Demek ki, insanin bu diinyaya gonderilmesinin hikmeti ve
gayesi, kdinatin yaraticisini tanimak ve O’na iman ve ibadet et-
mektir. Halbuki materyalist ve ateist felsefeci ve evrimciler i¢in
hayatin buitiin gayesi ve maksadi diinya hayatidir.

Materyalist evrimcilere gore, biitiin canlilarin ve o6zellikle
insanin yaratilis gayesi, sadece kendi nefsine hizmet etmektir.
Halbuki insanin yaratilisinda kendisine bakan yaratilis hikmeti
bir ise, yaraticina bakan hikmeti doksan dokuzdur.

Nasil ki bir ev sahibi evinin i¢inde istedigi gibi tasarruf hak-
kina sahiptir. O evinde i¢inde kendine gore bir takim gerekge ve
sebeplere gore evin i¢ini belli bir diizene koyar. Onun evine verdigi
sekil ve diizenin bir takim sebep ve gayelerini bizim bilemememiz

normalse, Allah’in insan basta olmak {izere yarattig1 varliklarda
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kendisine gore bir takim sebep ve maksatlar, gaye ve hikmetler
olacaktir. Birisinin evinde yaptig1 bir takim tanzim ve diizenin
gerekgelerini tamamen bilemezken, sonsuz ilim ve kudret sahibi-
nin kainatta yaptigl icraatinin biitlin gerekgelerini bilmememiz,

onlarin basibos ve sahipsiz oldugu manasina m1 gelir?

e- insan Maddi ve Manevi En Giizel Sekilde Yaratilmighr

“Incire, zeytine, Sina dagina ve su emin beldeye yemin ede-
rim ki, biz insani en glizel bicimde yarattik. Sonra onu asagi-
larin asagisina indirdik. Ancak iman edip Salih amel isleyenler

miistesna. Onlar icin tiikenmesi miimktin olmayan ecir var-
dir.”38

Allaht Teald insami ruh ve beden kabiliyetleri bakimindan
canlilarin en mitkemmeli kilmistir. Insan, kendi iradesi ile kabi-
liyet ve istidatlarini ya dogru yolda, yani Allah’in istedigi sekilde
kullanarak en yiiksek manevi makama ¢ikacak, ya da aksi yoni
tutarak manen canlilarin en asag1 mertebesine inecektir.

Bilgisayarin degeri, insana muhatap olmasindan ve insanin
sorularina cevap vermesinden kaynaklanir. Yoksa bilgisayar1 sa-
dece maddi olarak degerlendirmek ve birkac kg demir ve bakalit
olarak gormek, bilgisayar1 anlamamak demektir.

[ste insan da béyledir. Onu, ateist ve pozitivist diisiiniirlerin
yaptig1 gibi, sadece maddi olarak degerlendirmek; et, kemik, kan
ve dokulardan meydana gelmis bir varlik olarak ele almak, onun
hakiki vazifesini ve degerini takdir edememektir.

Insan, su diinyaya bir memur ve misafir olarak gonderil-
mistir. Cok ehemmiyetli istidat ona verilmistir. Kabiliyetine gore
ona ehemmiyetli vazifeler yitklenmistir.

Insana verilen biitiin acip cihazlar, bu diinya hayat1 igin de-
gil, pek ehemmiyetli bir ebedi hayat icin verilmistir. Ciinki insan
hayvana kiyas edildigi zaman goériiliyor ki, insan, duygu ve cihaz
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yoniinden hayvandan yiiz derece fazladir. Ama diinya hayatindan
lezzet alma yonilinden yiiz derece asagiya diismektedir. Ciinkil
gordligli her lezzetinde binler elem izi vardir. Ge¢mis zamanin
elemleri ve gelecek zamanin korkulart onun zevklerini bozmakta
ve her lezzetinde bir elem iz birakmaktadir. Fakat hayvan oyle
degildir, elemsiz bir lezzet alir, kedersiz bir zevk eder. Ne ge¢mis
zamanin elemleri onu incitir, ne gelecek zamanin korkular1 onu

tirkiitiir. Rahatla yasar, yatar, Halikina siikreder.”

Insan1 kiymet degeri, kendisine verilmis olan; akil, fikir ve
hayal gibi manevi cihazlar ile Allah’1 tanimasi ve O’nun biitiin
isimlerinin tecellilerine ayna olmasi ve bunlarin manalarini anla-
mas1 nispetindedir. Insan, Allah’in kendisine, basta iman olmak
tizere verdigi biitiin nimetlerle beraber, sevdigi ve muhabbet et-
tigi varliklara da maddi ve manevi ikramlarini, inayetlerini ve
ihsanlarim goriip takdir ve ibadetle mukabele ederek Allah’a
muhatap ve O’nunla dost olur ve bdylece manen insaniyetin en

yuksek mertebesine ¢ikar.

4- Bilimde Pozitivist Yaklagimin Sorgulanmasi

Hayvanda ne glinah endisesi ve ne de 6ltim korkusu vardir.
Ama insanda i¢ gtidiilerden baska bir de akil bulunmakta-
dir. Akil, insan1 mutluluga gotiirmiyor. Clinkii, gegmis-
ten gelen elemler ve istikbal endigesi ve 6ltiim korkusu, in-
sanin diinyada mutlu olmasina engel teskil ediyor. O halde
insan bu diinyaya, sadece mutlu olsun diye génderilmis
olamaz. Onlara gore insanin bu diinyada varliginin gayesi,
Yaraticiyr tamimak ve bu kainat kitabimi okuyup ahlak

yasalarina bagh odevleri yerine getirmektir.

On dokuzuncu yiiz yildan itibaren, felsefede dini ve metafi-
zik ogretileri anlamsiz sayan mantik¢i pozitivist diisiince biittin

bilim alemine hakim olmustur. Bu felsefenin kurucusu Auguste
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Comte’un ileri stirdigii sekliyle pozitivizm, bir taraftan bilim-
ler felsefesi, diger taraftan bir politika ve dindir. Comte’a gore
pozitivizm, noksan ve gegici biitiin sistemleri bastirmaya tahsis

edilmis hakiki ve gercek tek dindir.3”°

Pozitivist dlisiince sistemini paylasanlarin elbette hepsinin,
Comte’un dininde oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Ancak,
diger dinleri inkarda beraberdirler. Murtaza Korlaelgi bunu soyle
belirtir:

“Pozitivizm, taraftarlart ayni inanct kabule mecbur ol-
maksizin, doktrinlerinin benzerliginden ziyade, inkdrdaki bera-

berlikleri ile belli olan bir felsefe sistemidir.”3"!

Pozitivizmin bilim anlayisi, Ernest Renan’in sozlerinde ifa-
desini bulmaktadir. Onlarin bu konuya yaklasimi, dinin yerini
bilimin alacag1 yoniindedir. O soyle der:

“Bir gtin gelecek, insanlik artik inanmayacak, fakat bile-
cektir. Simdi fizik dlemi bildigi gibi, metafizik ve manevi dlemi
de bildigi giin gelecektir.”3"

Bilimsellik kavraminin teolojiyi de kapsayacak ol¢lide ge-
nisletmeyi hem mimkiin ve hem gerekli sayan Jacgues Mari-
tain, bilimi, saplandig1 dar anlayis1 asarak, teolojiyle barismaya,
uyum igine girmeye ¢agirmaktadir. Ona gore, teolojinin de bilim

kadar saglam ve mesru bir temeli vardir.’”

Benzer bir yaklasimi da Copleston’da bulmaktayiz. Coples-
ton teolojinin, evreni anlama ve agiklamada bilimi tamamladig:
goriisiindedir. Ona gore, olgularin bireysel aciklamalart evreni
anlamak icin yeterli degildir. Yeterli bir aciklama her seyi biitii-
niiyle kapsayan, kendine daha fazla bir sey eklenemeyen agikla-
madir. Oyle bir agiklamay1 bilimden degil, metafizikten bekle-
yebiliriz. Bilimler, tek tek ya da topluca alinsin, gergekligin 6zel-
liklerini belli yonlerden incelemenin 6tesine gecemez. Bilimsel

yontemin etkinlik alani sinirhdir. Hayatla ilgili pek ¢ok problem
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bu alanin disindadir. Ornegin insana iliskin bilimlerden Psikoloji
davraniglarimizla “ruhsal” denen siirecleri inceler. Anatomi, fiz-
yoloji, biyokimya, vb. ¢alismalarin konusu organizmanin yapi
ve igleyisine iliskindir. Antropoloji, sosyoloji ve sosyal psikoloji
insan1 inanglari, tore, gelenek ve aligkanliklari; hayat tarzi ve
yasama sekillerini ele alir. Bu ¢alismalar: birlikte degerlendirsek
bile, insan1 “gercek niteligi"ne inerek onu biitlin yoénleriyle ¢o-
ziimledigimizi soyleyemeyiz. Copleston’a gore, insanin bilimsel
metotla erisilemeyen bir 6z niteligi, bir varlik ve mana problemi
vardir. Iste bu 6zde sakli kalan seye ancak Allah kavramina bas-
vurarak aciklik getirilebilir. Ayni sekilde, dlinya denen varhigin,
Allah ile iligkisi kurulmadikca, kendi icinde ne anlanu ve ne de

anlasilir niteligi vardir.’*

Gortilmektedir ki, bilimde sadece sebep sonug iliskisinin ele
alinmasi, kainati ve insan1 anlamak icin yeterli degildir. Hayatin
mabhiyeti ve insanin yaratilis gayesini anlamak i¢in butiinciil di-
stinceye ihtiya¢ vardir. Bu da metafizik yaklasimla miimkiindiir.
Aslinda insan, diistince ve degerlendirmeleriyle her an metatizik
alemle i¢ icedir. Silleyman Hayri Bolay bunu soyle ifade eder:

“Olaylar, sadece fizik diizene ve matematik terimlerle
agiklanabilen olaylara indirgenemezler Metafizik¢i ve bilgile-
rin olgular tizerindeki arastwmalart ayni sey degildir. Meseld,
Mariotte kanununda miihendisi, kanunun bir olaya tatbiki il-
gilendirirken ve bu ona kdfi iken, metafizik¢iyi olaymn biitiinii
ilgilendirir. O, realiteye dayanarak, somut karsiligi icinde olay-
larim manalarini tam olarak yakalamaya ¢alisir. Bu bak imdan
gercege dayanan Tevhid¢i, bir metafizik, daima zorunludur.
Insan béyle bir metafizikten, kdinat iizerinde diisiinmekten,
zaman-mekan, madde-ruh-hayat, kader-insanin sonu, iyinin
temeli, blitiin gercekligin sebebi, prensibi olan Allah hakkinda
diistinmekten de vazgecemez. Insan izafi seylerle tatmin olamaz
ve tatmin olabilmek icin zdtiyi asarak muhakkak Mutlak a
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gitmesi, kayitsiz sartsiz var olanti, kdinatin sarsiumaz temelini,

bayatin esasint anlamast ve O ha erismesi icap eder.”>”

[ste insanin, kdinatin mahiyetini anlamak isteyisi ve kendi
yaratilis gayesini bilmek arzusuyla ileriye stirdiigti goriis ve de-
gerlendirmeler, metafizikten ayr1 diistintilemez. Deneyle, ya da
tecriibe ile edinilen sinirl sayidaki bilgilerin, evrenin geneli ve
insanin gelecegi bakimindan bir yere oturtulabilmesi i¢in buitiin-
ctl diiginme zarureti vardir. Bundan sarf1 nazar edildigi zaman,
insanin ge¢misi ve kdinatin yapist hakkinda yapilan ¢aligmalar,
elde edin bir takim veriler, gdzti kapali deniz i¢inde hazine ara-
maya benzeyecektir. Orada sekil ve yapi itibariyle birbirinden
¢ok farkli micevherleri almak igin dalan herkes, deniz i¢indeki
muhtelif miicevheratin bir kismin getirecek ve deniz icindeki
diger miicevherlerin de bu kendi elindeki cinsten oldugunu id-
dia edecektir. Halbuki bitiinciil diisiince, deniz icine agik gozle
giren bir dalgi¢ gibi, oradaki her bir varligin mahiyetini, seklini,
yapisini, hakikate yakin bigimde tasvir edecektir.

Allah’in sefkat ve merhametinden uzak bir sekilde kéinata
bakildig1 zaman, her seyin ménasiz ve bir kaostan ibaret goérii-
lir. O kisinin nazarinda hicbir seyin degeri ve kiymeti yoktur.
Bittin varliklar, basibostur ve gelisgiizelligin ve tesadiifiin ese-
ridir. Kendisini de lizumsuz ve gayesiz gérmektedir. Diinyadan
ve yaptig1 seylerden zevk alamaz. Alsa da, o zevkin, bir stire
sonra ya elinden ¢ikacagini veya kendisinin 6limle yok olup gi-
decegini dustinir. Dolayisiyla boyle bir ruh haline sahip insan,
kendisiyle ve i¢ alemiyle barisik degildir. Daima sikint1 ve stres
icerisindedir. Bunlardan ateist evrimci biyolog Richard Dawkins,
materyalist bir yaklasimla diisiincesini soyle dile getiriyor:

“Gozlemledigimiz evrende ne diizen, ne amag, ne de iyi ve
kétii diye bir sey yoktur. Her sey bulanik ve acimasiz aldumaz-
liktan ibarettir. DNA ne duygulanir ve ne de bilir. Iste DNA

budur ve biz onun miizigi esliginde dans ediyoruz.”3"
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DNA’nmin kasiflerinden Francis Crick de insamin akil, zihin
ve his diinyasini nazara almayarak onu, atom yiginlarindan iba-
ret kabul eder:

“Sen, noron toplamindan baska bir sey degilsin.”>"’

Insanin ruh ve his diinyasi dikkate alinmaz, o sadece mole-
kiillerden ibaret, kainatta tesadiifen ortaya ¢ikmis bir canli or-
ganizma farz edilerek pozitivist ve materyalist bir nazarla aras-
tirtlirsa, varilacak nokta iste budur. Cinkd, bu durumda insan
olarak incelenen varlik, mikroskobun altindaki hiicreler ve o
hiicrelerde cereyan eden fizik ve kimya kanunlarindan ibarettir.
Onlarda da, Dawkins’in isaret ettigi gibi, ne ruh, ne his ve ne de

dustnce vardir.

Ama insan bu degildir. O, diislinen, anlayan, muhakeme sa-
hibi, tizlilen, hayal kuran ve sevinen bir varliktir. Ayrica, onun
bu diinyada bir takim sorumluluklar1 ve yiikimlaliikleri vardir.
O, sadece bu diinyaya ait degil, baska ebedi bir aleme namzettir
ve oranin yolcusudur.

Steven Weinberg de bilimin, kiinatin méanasiz oldugunu

gosterdigini iddia etmektedir.38

Nursi’ye gore bu alem manasiz degildir. Her satirinda bir
kitap, her harfinde bir satir ince yazilmis, pek ¢ok hikmet ve ga-
yesi bulunan Allah’in miikemmel bir kitabidir. Biitlin bilimler,
bu kainat kitabini tefsir ederek anlamaya ve onu agiklamaya ¢a-
lismaktadir. Bu kainat kitabinin bir sayfasi yer yiiztidiir. Iginde
binlerce varlik, canli-cansiz yazilmistir. Insan bu kitabin icinde
bir harf gibidir. Tip ve biyoloji bilimi, bu harfin her bir noktasi-
n1 inceleyip agiklamakla mesguldiir.

Gerek Kant ve gerekse Nursi, insanin yaratilis gayesi tize-
rinde durur. Onlara gore, insanin diinyaya gonderilisinden mak-
sat sadece mutluluga erismesi ise, o zaman insan hayvanin sahip

oldugu duygularla yaratilirdi. I¢ giidiiler bunun icin yeterli idi.
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Nitekim, hayvan bu bakimdan pek rahattir. ¢ gtidiileri onu, gi-
dilecek yere kendiliginden gottiriir. Hayvanda ne giinah endisesi
ve ne de 6ltim korkusu vardir. Ama insanda i¢ glidiilerden bagka
bir de akil bulunmaktadir. Ona gére akil, insan1 mutluluga go-
tirmiyor. Ciinkii, gecmisten gelen elemler ve istikbal endisesi
ve olim korkusu, insanin diinyada mutlu olmasina engel tes-
kil ediyor. O halde insan bu diinyaya, sadece mutlu olsun diye
gonderilmis olamaz. Onlara gére insanin bu diinyada varliginin
gayesi, Yaraticlyl tanimak ve bu kainat kitabini okuyup ahlak

yasalarina bagh 6devleri yerine getirmektir.3”

Bilimin metot ve gayesi itibariyle, insanin davranislarin ve
distince tarzini anlamaya yonelik olmayisi, bliytik bir eksiklik-
tir. Ahmet Arslan, Kant’in bu konudaki goriigiine dikkat ¢eke-
rek soyle der:

“Kant a gore insan sadece bilme ihtiyact olan bir varlik
degildir. O ayni zamanda eylemde bulunma durumundadir.
Eylem ve onu konu alan ahlak ise Allah a, rubun varligina, 6z-
glirliige ve 6liimstizliige inanmamizi gerektirmekte, onlari talep
etmektedir. Bu kavramlar bilim i¢cin bir mana ifade etmeseler
de, ahlak icin vazgecilmez degerlerdir.”*"

Comte’un pozitivist felsefesi ve dini, yaklasik yiiz elli yildir
bilim diinyasina hakimdir. Bu felsefi yaklagimin ve insanlhiga
kazandirdiginin bir muhasebesinin yapilmasi zamani her halde
gelmis olmalidir. Insanlik, Comte’un peygamberligindeki bir di-
ne daha fazla Mahktm edilmemelidir.

Pozitivizmin 6n gordiigh pozitif din ve pozitif ahlak: yer-
lestirmek adina, bilimin cergevesini sadece deneye dayali olgu-
larla sinirlamanin ve bunda 1srarin bilime de, insanlhiga da fay-

dasi simirh kalmastir.

Arslan’a gore, pek ¢ok felsefeci, insanin mahiyetinin da-

ha iyi anlagilabilmesi i¢in, onun davramg, distince ve kiltlr
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degerlerinin bilimsel kategoriye alinmasina taraftardir ve bunun
onemini takdir etmektedir. Arslan, Comte’un, kurmak istedigi,
kendine 6zgi bilim dini ve ahlakinin ger¢eklesmedigini dile ge-
tirerek su degerlendirmeyi yapar:

“Bilimci veya bilim felsefecisi goriislerine karg1 ¢cikan cesitli
felsefe akimlar1 veya filozoflar, “Ya bilim, ya da hi¢” dayatma-
sina karst ¢ikmiglar, Kant’in hakh olarak isaret etmis oldugu
gibi, insanin yalnizca “Bilen”, bilme ihtiyacinda olan bir var-
lik olmadig1 noktasina dikkat ¢ekmislerdir. Dinin, ahlakin ve
tabii felsefenin hic de “Anlamsiz” alanlar olmadiklarini 1srarla
hatirlatmislardir... Onlar, Comte’un bilime dayanan bir “Pozitif
din”, bir “Porzitif ahlak” kurma girisimini asla gerceklesmeye-
cek, gerceklestirilememis, ayrica da gerceklestirilmesi gerekme-
yen bir “Hayal” oldugunu vurgulamislardir. Bugtin akli basinda
felsefecilerin ¢cogu, insan davraniglarinin bilimsel bir incelemeye
tabi tutulmasinin din, sanat, ahlak gibi temel kiltiirel-insani et-

kinliklerin anlagilmasinda 6nemli bir pay1 ve yarari oldugunu
kabul eder.”3!

a- Evrimilik Cagdaghk midir?

Evrim diistincesini savunmak ve bu goriise taraftar olmak,
bir bakima ilericilik, ¢agdashik ve en énemlisi, bilimsellik
olarak takdim edilmektedir.

Evrim goriistiniin dillendirdigi; baliktan itibaren insana
kadar butiin canllarin tesadiifen silsile halinde birbirin-
den tiiredigi gortisti, Milat’tan 6nce dordiineti yiiz yildaki,
Anaximander’e kadar dayanmaktadir. Genetik kaidelerin
ve biyokimyasal olusumlarin desteklemedigi, metafizige
dayal felsefi diisiinceyi savunmanin veya karst olmanin
uygarlikla, ya da medenilikle ilgisinin bulunmadigin pek

¢ok bilim adamu dile getirmektedir.
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Ozet

Genel olarak bakildig1 zaman, diisiince tarihi boyunca biyo-
loji felsefesinin ¢ok bityiik zikzaklar ¢izdigi goriilmektedir.

Aydinlanma Cagy ile birlikte, biitiin diinyada diistinceye
pozitivizmin gdlgesinde materyalist felsefe egemen olmusg-
tur. Biyoloji felsefesi, Evrim Teorisi ile bu Cag’a damga-
sint vurmustur. Biyoloji felsefesi sahasindaki diisiince ve
degerlendirmeler, Antik¢ag’dan sonra yaklasik iki bin yil
Aristo felsefesinin niifuz ve golgesinde kalmuistir. Bu stire
icerisinde Aristo felsefesi, farkli goriis ve diisiincelerin de-
gerlendirilmesine imkan vermemistir.

Cagimizdaki pozitivist felsefe, materyalizme ve pozitiviz-
me dayali kendi dinini hakim kilma pesindedir. Biyolo-
ji sahasinda bunu evrim teorisi ile yapmaktadir. Bunun
icin Aristo’nun ayni misyonunu, bu asirda evrim teorisine
yiklemistir. Evrim karsitt her ttirlti yorum, farkl goriis ve
degerlendirme, evrimci diigsiinceden vize almak zorundadir.
Bu handikabin agilabilmesi, her tiirli diisiince ve bilimsel
verilerin serbest diistince ortaminda degerlendirilmesi ve
farkli acilimlarin nesvii nema bulmasi, evrimci niifuzun
bilim aleminde devre digi birakilmasi ve pozitivist diigiin-

cenin sorgulanmasiyla miimkiin olabilecektir.

b- Antikgagi'da Varolug ve Biyoloji Felsefesi

Antik¢ag’da bilimle felsefe i¢ icedir. Bu Cag, varolusun, ya-
ratilis ve yaraticinin en genis manastyla tartisildigi bir devredir.
Antik¢ag’daki bilimsel ¢alismalarin énceki devirlerden farki,

bilimin felsefe ile birlikte ortaya ¢ikmasidir. Bilim, Antik¢ag’da
felsefe sayesinde teorik bir arastirma dzelligi kazanmustir .

M.O. 625l yillarda Thales, varliklarin ezeli oldugu goriisii-
nii ortaya atiyor, Anaximander, M.O. 425de, biitiin varliklarin
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baliktan evrimlestigini, bunlarin beslenme yetenegi gelisince ka-
radan suya gectiklerini ileri siirtiyordu.

Bu ¢agda biitiin varliklarin atesten meydana geldigi goriisii-
nil Heraklit, toprak, su, ates ve hava’dan meydana geldigi gorii-
sinii de Empedokles dillendirmisti. Demokrit ve Leukippos ise
varliklart atomlardan tesadiifen hasil olduklarini belirtmislerdi.

M.O. 1V. yiiz yilda diisiince sahasinda Aristo yer almistir.
Iki bin y1l boyunca filozof denince, ister Dogu’da olsun, ister
Batr’da, hep Aristo anlagilmistir. Onun ¢alismalar1 sadece felse-
fede degil, bilimde de bir doniim noktas1 olmustur. O, gliniimii-
ze kadar uzanan felsefi gortsleriyle hem Hiristiyanligin ve hem
de Islamiyet’in felsefi problemlerini etkilemis, bilim adamlari
tizerindeki etkisini asirlarca devam ettirmistir.

Aristo, her degisimi, nesnenin disinda bir sebebe bagla-
maktadir. Ciinkii, degisimin sebebi, degisimin kendisi olamazdi.
Ona gore, Allah degismez, fakat degisimin sebebidir. Nesneler
dinyasinda degisim, ancak degisimin kendisi disinda bir etken
sebebiyle miimkiindiir.

Aristonun biyolojiye en biyiikk katkisi, onun felsefesi-
nin deneycilige verdigi 6énemdir. O, teorinin ancak goézlemlerle
uyumlu olma durumunda gegerli olabilecegini belirtir.

Ona gore, canlilar mevcut halleriyle evrendeki son bigimle-
rini tagirlar. O, kompleks canlilarin daha basit canlilardan olug-

tugu distncesini reddeder.

¢- Ortagag'da Varolus ve Biyoloji Felsefesi

Ortacag, Yunan-Roma kiltliriinden sonra baglayan ve Rone-
sans’a kadar devam eden, yaklagik bin yillik uzun bir devreyi
icine alir.

Ortagag’daki Skolastik felsefe, temelde Aristo felsefesini
esas almistir. Skolastigin metot bakimindan yapmaya calistigi,
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akli vahyin dogruluguna uygulayarak, inang konularimi miim-
kiin oldugu kadar kavranilir ve anlagilir kilmaktir.

Ortacag, disiince sistemi ve felsefesi bakimindan iki gruba
ayrilabilir. Birisi Hiristiyan Ortagag1, digeri Islam Ortagag;.

Hiristiyan Ortagag) felsefesinin temeli dindir ve Ronesans’a
kadar yaklagik bin yil siirecek olan bu felsefede hakim din
Hiristiyanhk’tir.

Ortacag’da felsefl yaklasimlar din eksenli oldugu gibi, belli
bir zaman sonra, herkesin Hiristiyan dininin ¢ergevesinden ev-
rene bakmast istenecek, bu dinde olmayan kainatla ilgili pek ¢ok
telakki ve degerlendirmelerde Aristo felsefesi ve mantigi, din
adina kabul edilerek, bu ¢ergevenin disinda yaklagimlara hayat
hakki taninmayacaktur.

Hiristiyan felsefesinin ilk donemine olan 2.-6. yiiz yillar ara-

sinda, Hiristiyan ogretisinin temelleri kurulmaya galisilmistir.

Ortacag doneminin ilk énemli filozofu, Cezayirli Augusti-
nus (M.S. 354-430)’dur . Augustinus, Antik¢ag’in Yeni Eflatun-
cu distince tarzi ile Hiristiyan diistincesini uzlastirmaya gayret

etmistir.

Dérditineti asirdan on ikinci asra kadar, Papa'nin fizik ve tip
egitimini kilise mensuplarina yasaklamasiyla, bilimsel faaliyet-
ler, Hiristiyan aleminde 11. asrin sonuna kadar, sekiz asir adeta
dondurulmustur.

[slamiyet’in dogusuyla gelisen ilmi faaliyetler, Hiristiyan
diinyasindaki bilimsel ¢aligmalar1 bliyiik oranda etkilemistir. On
birinci asrin sonlarinda Hiristiyan diinyasinda Islam ve Musevi
dinyasi ile temas, bilim alaninda yeni gelismelere kap1 agmastir.
Ozellikle on ikinci yiiz yilda, manastirlardan ayri olarak kurulan
katedraller, egitim birimleri olarak hizmet vermeye baglamiglar-
dir. Islam diinyasindaki medrese egitim anlayisim bir dlgiide &r-
nek alan bu katedraller, giderek tniversite sekline dontismiistiir.
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Aristo felsefesinde de Allah mevcuttur. Fakat, Aristo’nun
Allah anlayis1 ile Hiristiyanhgin Allah goriisii birbiriyle tam
uyusmamaktadir. Bu bakimdan Hiristiyan diinyasi, Aristo’ya
sirt cevirmemis, fakat tam olarak da benimseyememistir. Alber-
tus Magnus, ciltler tutan eserlerinde, Aristo’yu anlamaya, yo-
rumlamaya ve Skolastik felsefe ile uzlagtirmaya ¢alismistir. Bu
uzlastirma cabalar1 sonugta, bu iki diistincenin birbirinden iyice

ayrilmasina sebep olmustur.

On tg¢lincti yiz yil distiniirlerinden Roger Bacon, hem bir bi-
lim adami ve hem de bir filozof olarak bu devrede bilimin éniini
agmis, kaliplasmis ve otorite haline gelmis goriislere karst ¢ikmus,
matematigin énemine, deney ve gézlemin liizumuna dikkati ¢ek-
mistir. Bacon, farkli goriisleri temsil eden otoriteler arasinda denge
kurulmasini, ortak diistincenin olumsuz yanlarinin degil, olumlu
yonlerinin dikkate alinmasini, dini kabuller ile felsefe arasinda bir
uzlagsmanin saglanmasini savunmustur. Bacon bir bakima, Ortag
Hiristiyan diinyasinda teolojik temeller tizerine kurulan diistince-
nin yaminda, eski gortislere kritik bir bakisla yaklasmasi, deneye
ve gozleme 6nem vermesiyle on ikinci yiiz yilin, modern bilimin

baslangi¢ dénemi olarak nitelendirilmesine sebep olmustur.

Skolastik felsefe, iman ile bilgiyi uzlastirmak amaciyla ise
baglamisti. Yiiz yillar boyu siiren calismalara ragmen, sonugta
birlesme degil, ayrilma meydana gelmistir. Bu netice, Ortacag
kapamis, Yenicag't baglatan Ronesans’a girisi saglamustir.

M. S. sonra 7. yiiz yilda, insanlik, Islamiyet’le tanismistir.
Bu din, bilimsel ¢alismay1 tesvik ediyor, bilim adamini, digerle-
rinden {istiin tutuyordu.

[slam diinyasinda, kainattaki varliklarin yorumlanmala-
r1 Tasavvuf diisiincesiyle yapilmaya baglanmis, bu goriis daha
sonra bir felsefe akimi haline gelmistir. Tasavvufi diisiincede;
hakikatin tecelli ettigi alem Melektt alemi, aklin tecelli ettigi
alem Cebertt alemidir. Hissin tecelli ettigi alem, maddi ve tabii
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dinya, ya da tabiat alemi olarak algilanir ve Miilk alemi olarak
itade edilir.

Tasavvufi bakis agisinda, tipki bir agacin biitiin programi-
nin bil kuvve cekirdeginde mevcut oldugu gibi, Ilk Akil’da da
biitin akillar, felekler, yildizlar, unsurlar, madenler, bitkiler ve
hayvanlarin 6zellikleri potansiyel olarak mevcuttur.

Kelam alimleri ise, akil yoluyla [slam inanglarini savunmus-
lardir. Ele aldiklar1 konularin basinda; {1ahi irade, insan iradesi
ve hiirriyeti ile kader yer alir. Kelamcilarin gerek Islamiyet ile
ve gerekse bazi felsefe konularina ait gortigleri, Batili filozoflar
tizerinde ¢ok uzun stre etkili olmustur.

[slam aleminde bir grup diisiiniir de Aristo felsefesini savun-
mustur. Bunlar, Messal diisiince akimini meydana getirmistir.
Bu dastnce sisteminde, akil ve mantik ¢ikis noktasi olarak alin-
maktadir. Bu grup, Antik¢ag felsefecilerinden olan Aristo, Efla-
tun ve Plotinus’tan etkilenmislerdir. Bu ekol, temel meselelerde
[slam’a dayanmakla birlikte, metot olarak Aristoculugu segmis,
baz1 meselelerin aciklamasinda ve yorumunda Ehl-i Stinnet iti-
kadina aykir1 goriisler ileri stirmustiir. Bu mektebin dnde gelen
diisiiniirleri; el-Kindi, Ahmet El Serahsi, Farabi, Ibn Miskeveyh,
Ibn Sina, Ibn Bacce, Ibn Riist ve Nasireddin Tusi’dir.

Canli ve cansiz alemdeki gelisim ve farkhilasmalara, Islam
diinyasinda dokuzuncu yiiz yildan itibaren dikkat ¢ekilmistir. Bu
asirda, Islam diistiniirlerinden bazilar1, varhklarin ortaya cikist ve
giiniimiize ulagmasiyla ilgili degisime dayanan bir yaratilis gorii-
stinil ileriye siirmiislerdir. Bunlarin basinda; Nazzam, [bn Haldun,

Ibn Tufeyl, Ihvan us-Safa, Biruni, Ibn Miskeveyh ve Cahiz gelir.

Nazzam, Cahiz ve Biruni’de Lamarckizm ve Darwinizm pa-
ralelinde kozmolojik ve biyolojik degisiklikleri kapsayan fikirle-
re sahit oluyoruz. Thvan us-Safa ve Ibn Miskeveyh de sosyolojik
ve psikolojik degisikligi nazara vermistir.
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d- Rénesans'ta Varolus ve Biyoloji Felsefesi

XIV. asirdan XVII. asrin ortalarina kadar, yaklasik ii¢ asir
devam eden devre, Ronesans donemidir. Bilimsel metot bakimin-
dan Newton’un ¢aligmalari, yeni bir dénemin bagi, Rénesans’in
ise sonu olarak alinmistir. Ciink{i, Newton’la birlikte gtintimtiiz
anlaminda bir fizik sistemi kurulmus ve yeni bir felsefl anlayis
ortaya ¢cikmustir. Bu devrede, Antik¢ag’daki ¢alismalar yeniden

ele alinmig ve incelenmeye tabi tutulmustur.

Ronesans’ta cok seslilik egemendir. Artik dogruya ulagtiran
yol bir degildir. Bu devrede, Antik¢ag’da oldugu gibi, insan ve
evrene iligkin biitin problemler ele alinir. Bunlar1 ¢6zmek igin
turld yollar denenir. Ancak, biitiin bu farkli yaklagim sahiple-
ri, Skolastik metot ve anlayisa karst olmakta birlesirler. Hepsi
de Skolastigi reddetmede elbirligi i¢indedirler. Bilim ve felsefe,
Ronesans’ta Kilisenin otoritesine kars1 ayaklaninca, Aristo dii-

stincesinden de kurtulmak istemistir.

Felsefl acidan bakildigi zaman, Antik¢ag’dan beri stire ge-
len “Varlik problemi” ya da Varolus yerini, bilginin mahiyeti,
kaynagi, degeri ve ozelliklerinin ele alindig1 “Bilgi problemi’ne
birakmustir. Artik Ronesans ve Yenicagt igine alan bu ortak
problemin adi “Bilgi problemi”dir. Ger¢i Ronesans ile varlik
problemi ortadan kalkmis degildir. Ancak, bilimsel ¢alismalar
as1l gaye olmus, boylece dnceligi bilgi problemi almustir.

Antik¢ag’da Yunanhlar daha ¢ok ahlak problemleriyle, Ro-
malilar hukuk ile mesgul olmuslar, Ortagag’da Hiristiyanlik ise

[lahiyat1 esas almist1. Rénesans ise, Doga ile ilgilenmistir.

Ronesans felsefesi, tabiat diinyasimt Ortagag’dan farkli bir
yaklasimla ele almis ve sonugcta, giiniimiizdeki tabiat anlayist dog-
mustur. Ronesans felsefesinde esas, tabiat1 tanimak ve ona hakim
olmaktir. Bu felsefeyle tabiat sonsuz olarak algilanmistir. Doganin
sonsuz olusu, onu sonsuz olan Allah’a yaklastirmis, hatta Allah
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ile 6zdes yapmustir. Boyle bir yaklasim, gliniimiizde, Allah yerine
tabiat1 gecirmistir. Artik tabiata Uluhiyet gérevi yiiklenmistir. O
bir [lahtir ve her sey onun, yani tabiatin eseridir.

On vyedinci yuz yil felsefesine damgasini vuran René
Descartes’tir. Ona gore, giivenilir ¢ikis noktasina, siiphe ile ula-
silabilir. Bu stiphe, dogru bilgiye varmada kullanilan bir metot
stphesidir. Bu siiphe, tipki matematikte oldugu gibi, kesin bilgi
gibi, apacik bilgiye ulagincaya kadar ileri gotiiriilecektir.

Descartes, hem metodolojisi ve hem de felsefesiyle biyolo-
jide ve biyoloji felsefesi lizerinde derin izler birakmistir. Onun
felsefesinde Allah gercek tozdiir, diger butiin varliklar Allah’in
eseridir.

On yedinci asrin bilim adamlarindan Blaise Pascal, aklin
kendi bagina dogrular1 bulamayacagini dile getirir. Ona gore
akil, yalniz kendi araclariyla tam dogruya varamaz. Ciinkii dog-
ruluk, yalmiz gercekten dogrudan dogruya buldugumuz seyler
ile matematigin ortaya koyduklarindan ibaret degildir.

Pascal akla bir simir ¢izmektedir. Aklin, dis diinya gerge-
gine ulasabilecegine, ama asil bilmek istedigimiz, derdimiz ve
kaygimiz olan Allah ve insan hakkinda yeterince bilgi saglaya-
mayacagini belirtir. O, bu konularda dogru ve aydinlik bilgiye
duyumuzla, sezgi ile ulasabilecegimiz kanaatindedir.

e- Aydinlanma Cagi’nda Varolus ve Biyoloji Felsefesi

On sekizinci ylz yil felsefesine, Aydinlanma felsefesi, bu do-
neme de Aydinlanma Cagy adi verilir. Burada aydinlanan insan,

aydinlatilmasi istenen de insan hayatimin mana ve diizenidir.

Bu Aydinlanma déneminde insan, her ttirlti diisiince ve deger-
lendirmesinde, din gelenek ve kurallarini dikkate almadan, ken-
di akh ve goriiglerine gore hayatina yon vermeye caligmaktadir.

Aydinlanma distincesiyle insan, geleneklerin emrediciliginden
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kurtulacagina, kendi kaderini kendisi tayin edecegine, 6zgtirlik
ve mutlulugunun da, bunu basardig 6lglide artacagina inanir.
Toplumu, dini, devleti ve egitimi, aklin ilkelerine gére yeniden
diizenlemeye girisir. Bu Aydinlanma diistincesi, laik bir diinya
goriisiinii temel almakta ve bunu hayatin her alanina uygulama-
ya calismaktadir.

Bu ¢agda aklin hakimiyeti 6én planda olmakla beraber, ev-
rendeki varliklari anlama ve Yaraticiyr tanimlama bakimindan
metafizik diistinceden biiylik oranda yararlanilir. Deney sonug-
larint agiklamada da metafizik yorumlar 6n plandadir. Ingiliz
bilim adam1 George Berkeley, bu ¢agda spirutualizmin temsilcisi
durumunda olup, en énemli metafizik disiintirlerindendir.

Bu asirda emprizmin en bityiik temsilcisi David Hume’dir.
Ona gore bilginin asil ve tek kaynagi algidir. Hume, fizik nesne-
lerde, algilanabilir 6zelliklerin disinda her hangi bir varligi kabul
etmez. O, nedenselligin, yani olaylar arasinda kurulan sebep-
sonug iliskisinin, olaylarin birbirini takip etmesinden 6te bir
mandsinin olmadigint belirtir. Hume, deneye 6nem veren, ama

sonuglarint metafizikle agiklayan bir bilim adamudir.

Kant, felsefeye bliytik bir yenilik getirmistir. O felsefesinde,
deneycilik ile akileihigr bagdastirmistir. Onun bu felsefesi, Al-
man [dealizminin de ana kaynagi olmustur. Bu idealizmin tem-
silcileri olan; Fiche ve Schelling gibi filozoflar, Kant felsefesini
rehber edinmislerdir.

Kant'in felsefesini savunanlardan Joseph Schelling’e gore
tabiat, plansiz darmadaginik bir varlik olmayip, her yam derli
topludur. Her yerinde ¢ok diizenli bir organizasyon vardir. Aymn
zamanda biiyilik bir sanat eseridir. Boyle bir organizasyon ve sa-
nat eserinin tesekkiildi, Yaratici bir ilke olmadan miimkiin degil-
dir. Bu ilke, kér, maddi bir ilke degil, manevi bir ilke olmalidir.
Dolayisiyla tabiat1 yaratip olusturan bir zeka vardir. Schelling’e
gore tabiattaki buittin varliklar canhdir. O, tabiatin her yerinde
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karsit kuvvetlerin varhigim kabul eder. Her sey, bu kuvvetler
arasindaki gerginlikten ve bunlarin dengeye varmalarindan mey-

dana gelmektedir.

Antropolojik acidan ve 6zellikle biyolojik acidan énemli bir
yere sahip olan Darwin ve Wallace’in evrim teorisinin on doku-
zuncu yiz yilda sekillendigini goriiyoruz. Bunun o6nciileri, Ge-
orge Wilhelm Friedrich Hegel, Ludwig Feuerbach, Karl Marx ve
Auguste Comte’dir.

Ozellikle 18. yiiz yilin sonlar1 ve 19. yiiz yihn tamamu, fel-
sefede “evrim” kavraminin zirveye c¢iktigl donemdir. “Evrim”
kavramiyla asamali ve gelismeci bir stire¢ kastedilir. Bu evrim,
Schelling’te doga merkezli, Hegel'de idealist ve insanlik tarihi
merkezli, Marx’ta, materyalist ve ekonomik iliskilerin belirledi-
gi tarih merkezli, Darwin’de buitlin canl turlerinin birbirinden

olugsmasin esas alan Evrim Teorisi merkezlidir.

On dokuzuncu yiiz yilda pozitivist felsefenin kurucusu
Auguste Comte’dur. Comte’un pozitivist felsefesinde, ancak fe-
nomenler bilinebilir. Ona gore, bir olayin 6ziini ve gergek nede-
nini arastirmaya gerek yoktur. Biz ancak bu olayin ard arda gelis
bakimindan &teki olaylarla iliskilerinin ne oldugunu sorabiliriz.

Pozitif felsefe, sadece on dokuzuncu asri etkilemekle kal-
mamis, yirminci ve hatta yirmi birinci asra da damgasini vur-
mustur. Gintimiizde, her sey deney ve goézlemle test edilmeye
calisilmakta, metafizik yaklasimlara diisiince dleminde miimkiin
oldugu kadar yer verilmemektedir.

Comte’a gore, bilginin {i¢ donemi vardir. Bunlar; teolojik,
metafizik ve pozitif diisiince dénemleridir. Ik dénemde tabi-
attaki olaylar1 Allah’in giicline verilmis, ikinci dénemde bu tip
hadiseler metatizik kuvvetlerle agiklanmistir. Comte’a gore, son

donemde de bu tabiat olaylarinin mahiyeti, deney ve gozlemlerle
izah edilebilmektedir.
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Comte, pozitif bilimin yaninda bir de pozitif din kurmustur.
Bu dinin Ilaht insanliktir. Insanin tek, gergek ve hakiki Ilah
oldugu diisiincesine dayanir. Insanlik kelimesiyle kastedilen sey,
bugitine kadar yasayan biitiin insani varliklar degil, fakat sadece
insana hizmet edenlerin butinadar. Bu dinin melekleri kadin,
peygamberi de, Comte’un kendisidir.

Comte, bu dinin diinya birligini saglayacagim belirtir. Ona
gore, ayni papazlik, tek egitim, benzer adetler ve ortak bayrak-
larla biitiin uluslar dogrudan birbirine baglanacaktir.

Herbert Spencer, bitki ve hayvan tirlerinin, uzun zaman
icinde sayisiz kiigiik degismelerle tesekkiliinii aciklayarak ev-
rim teorisine oncilitk etmistir. O, evrimin yalniz canlilarin diin-
yasinda degil, biitiin tabiatin her kademesinde cereyan ettigini
belirtir. O, cemiyetin sosyal evriminden sz eder ve bunu dorde
ayirir: En basit cemiyetler, vahsilerin toplumdur. Sonra barbar-
lar, daha sonra yar1 medeniler ve en sonunda medenilerin toplu-
mu gelir.

On dokuzuncu ylz yilda Lamarck, butiin canlhilarin, mer-
diven basamaklar1 gibi basitten karmagiga dogru ilerledigini be-
lirtmistir. Tabiatin, devamli olarak kompleks yapilar1, yikarak
basitlestirdigini, canlilarin ise bu basit elementleri birlestirerek
kompleks yapiya doniistiirdiigiini ileriye stirmustiir.

On dokuzuncu yiiz yilda Darwin’in ortaya koydugu Evrim
Teorisi, biyolojide bir bakima déniim noktasini tegkil etmistir.
Elbette O’nun ileriye siirdigt bu fikirlerin hepsi de yeni di-
stinceler degildi. Nitekim, O'nun kullandig1 arglimanlarin bir
kisminin Milat’tan dort-bes yiiz yil dncesine dayandigini gorii-
yoruz. Dokuzuncu yiiz yildan on ticiinct yiiz yila kadar, evrim
konusunun enine boyuna tartisildigina sahit oluyoruz. Ancak,
O kendinden 6nceki biitiin bu diigtinceleri sistemlegtirip, kendi
gozlem ve kanaatleriyle takdim etmekle, biyoloji sahasinda yeni

bir dénemin agilmasina vesile olmustur.
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Darwin, 1859 yilinda nesrettigi “On the Origin of Speci-
es by Means of Natural Selection” (Tabii Ayiklanma Yoluyla
Tiirlerin Meydana Gelisi) adli eseriyle biyolojide biiyiik bir an-
lay1s degisikligine yol agmistir. Onun goriisiinin temeli; hayat
bir miicadeledir. Tabiat da secim glicline sahiptir. Dolayisiyla,
hayat miicadelesinde basarili olanlar1 tabiat, yasama ile miika-
fatlandirmaktadur.

Darwin teorisinin genis kabul gdrmesinin sebebi elbette sa-
dece bu degildir. Onun goriislerini yaygin kilan, bu diistincenin
mekanistik ve materyalist bir felsefeyle agiklanmasidir. Bu du-
slinceye gore, tabiatta olan her sey, tesadif ve gelisiglizelligin
eseridir. Dogada, her bir organizma icinde gelisme ve farklilas-
may1 saglayacak bir gii¢ vardir. Bu bir bakima evrim giiciidir.
Her sey tesadiifiin sonucu oldugu gibi, insan da bu gelisigtizelli-
gin ve evrimin tirtinti olarak hasbelkader ortaya ¢ikmustir.

Darwin tabiatta gozledigi, oltimler hastaliklar ve benzer
olumsuzluklari, Allah’in sefkat, merhamet ve inayetiyle bag-
dastiramiyordu. Darwin’e gore bu problemin ¢oziimi, tabiat
kanunlarim kullanarak, Allah’t dogadaki glinahin sorumlulu-
gundan kurtaracak mekanikgi bir yaklagimdi. Bunun i¢in tabiat,
Allah’in eliyle degil de doga yasalariyla idare edilmeliydi. Iste
[1ahi yaratilistaki bu kétiiliikler Darwin’i, hayati, doganin kor
kuvvetlerinin sekillendirdigi inancina sevk etmis ve bu problem-

leri ¢ozmek icin evrime yonelmisti.

Evrim teorisinin ortaya kondugu on dokuzuncu yuz yil,
pozitivist ve materyalist felsefenin hakim oldugu bir dénemdi.
Dolayisiyla, teorinin takdimi de bu distince 1s181nda olmustur.
Aym sekilde, gegen 150 yillik stirede de, teori hakkinda tartis-
malar hep bu ateizm golgesinde yapilmus, teori, kiinat ve igin-
deki canlilarla ilgili dlisiincenin takdiminden ziyade, bazilar1 ta-
rafindan Adeta, bir inang sistemi seklinde savunulur ve kabul

edilir hale gelmistir. Teori hakkinda ileri siirlilen argtimanlarin
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ve ortaya konan delillerin ne dereceye kadar bilimsel oldugu ve
teoriyle paralellik teskil ettigine degil, ateist diistinceyi ne kadar
destekledigine bakilmaktadir. Evrim teorisindeki isin giicliigii de
asil burada yatmaktadir.

Bat1 diinyasinda, on dokuzuncu yiiz yilda, entellektiieller
arasinda, Allah’in bilim ve felsefede gereksiz oldugu gortisti tize-
rinde uzlasildig1 goriilmektedir. Bu yiiz yilin sonunda ise Fri-
edrich Nietzche, Allah’in 6ldiigiini ilan etti. Ona gore, insanlk
Allah’dan kurtulmustu. Allah’in sahneden ¢ikarilmasiyla birlik-
te, metafizik de tamamen kenara atiliyordu. Biyoloji hi¢bir dini
6n kabule baglanmayacakti. Evrimciler her cesit metafiziksel
bagdan kurtulduklarini savunuyorlard.

Yirminci ylz yilda, pek ¢ok yeni bilimsel bagarilar elde edil-
mesiyle her tirlii dini goriise meydan okundu. Bu asirda o6zel-
likle bilimsel materyalizmin yiikselisiyle, her ttirlii basarisizli-
gin faturasi dine kesildi. Bilim, materyalist ideolojiye alet edildi.
Cunki, bu ideoloji, hayatiyetini din dismanhginda goériiyordu.
Bu sebeple her tiirlii sosyal problemin kaynagi din olarak gos-
terildi.

Sonug olarak, Aydinlanma Cagy ile birlikte, bltiin diinyada
distinceye pozitivizmin golgesinde materyalist felsefe egemen
olmustur. Biyoloji felsefesi, Evrim Teorisi ile bu Cag’a damga-
sin1 vurmustur. Biyoloji felsefesi sahasindaki diisiince ve deger-
lendirmeler, Antik¢ag’dan sonra yaklasik iki bin y1l Aristo felse-
fesinin niifuz ve golgesinde kalmistir. Bu siire igerisinde Aristo
felsefesi, farkli goriis ve diistincelerin degerlendirilmesine imkén

vermemistir.

Cagimizdaki pozitivist felsefe, materyalizme ve pozitivizme
dayali kendi dinini hakim kilma pesindedir. Biyoloji sahasin-
da bunu evrim teorisi ile yapmaktadir. Bunun i¢in Aristo'nun
ayni misyonunu, bu asirda evrim teorisine yiiklemistir. Evrim

karsit1 her tiirlit yorum, farkli goriis ve degerlendirme, evrimci
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diisiinceden vize almak zorundadir. Bu handikabin agilabilmesi,
her tlirld diisiince ve bilimsel verilerin serbest diisiince ortamin-
da degerlendirilmesi ve farkli acilimlarin nesvii nema bulmast,
evrimci nifuzun bilim aleminde devre dis1 birakilmasi ve pozi-

tivist digiincenin sorgulanmasiyla miimkiin olabilecektir.
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